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1

INTRODUCCION

En Bolivia, como en tantos otros paises del Tercer Mundo,
buena parte del trabajo pionero de desarrollo de sus sectores mds
empobrecidos, sobre todo en el dmbito nural, estuvo muchas ve-
ces on manos de organizaciones e instituciones no gubernamen-
tales [ONG], conocidas también en nuestro medio como Institu-
ciones Privadas de Desarrollo [IPD]. Dentre de ellas, jugaron un
rol significativo instituciones directa o indirectamente vinculadas
a diversas iglesias cristianas, incluida ia catdlica, tanto dentro del
pais como fuera de él, en la modalidad de agencias financiadoras.

La presencia regular del Estado en esta tarea tuvo una serie
de altibajos v sdlo se estd consolidando poco a poco a partir de la
Ley de Participacion Popular, de 1994, que —por primera vez en
la historia- conselidé y dio un financiamiento basico a los mumni-
dpios rurales como unidad estatal bésica de planificacidn y desa-
rrollo rural. Este cambio cualitativo no elimina el papel de aque-
llas otras instancias no gubernamentales pero lo inserta en un
contexto estatal mds favorable.

Este libro refleja ante todo una reflexion que se micid conun
grupo de instituciones que tienen estas caracteristicas. Todas ellas
estdn comprometidas en tareas de desarrollo en sectores popula-
res de Bolivia, algunos urbanos, la mayoria rurales. Desde distin-
tas perspectivas, mantienen también cierta reladion con diversas
iglesias. Algunas de estas instituciones Henen su propio origen
en la preocupacion y compromise social de alguna iglesia, sea la



Capttulo 1

catidlica 1 otras iglesias cristianas. Otras nacieron incluso como
resultado de una accidn ecuménica conjunta para responder a un
determinado reto social compartido por un conjunto de iglesias.
Un tercer grupo incluye instituciones cuyo origen y estructura es
secular —independientemente de la practica religiosa, confesiona-
lidad o no de sus miembros— pero que han visto la conveniencia
de establecer contactos regulares con iglesias en el desarrollo de
sy propio trabajo.

Todas estas circunstancias han estimulado la publicacidn de
este libro, con el que se busca compartir esta reflexidn con un gru-
po mas amplio de lectores. 5o tema central se podria sintetizar en
la relacién entre dos enfoques: el ecumenismo o pluralismo reli-
gioso respetucso de las diferencias entre las varias creencias v el
compromisoe con el desarrollo v potenciamiento de los sectores
mids marginados. ;Qué ocurre o debiera ocurrir cuando el com-
promiso religioso se encuentra con el compromiso por el desa-
rrollo v la consolidacion de la sociedad civil? jSe avanza hacia
una convergencia? JSurge o debiera surgir un estilo especifico en
uno v otro? jMejora entonces la calidad de ambos compromisos
y de las acdones que estos conllevan?

1.1. Historia y objetivo del libro

En 1997 la Asociacidn Protestante de Cooperacidn para el De-
sarrollo [EZE, en alemdn] formuild el documento: Principios y Di-
rectrices de la Politica de Desarroflo, en que explica su rol como una
organizacion de la [glesia Evangélica Alemana orientada al desa-
rrollo. Este mismo rol v reto ha side asumido desde e] afio 2000
por la nueva institucidn, con una base ecuménica mds amplia,
llamada Servicio de las Iglesias Evangélicas en Alemania para el
Desarrollo [EED en alemdn], dentro de la que se ha fusionado la
hasta entonces EZE, El objetivo de una y otra es promover la lu-
cha contra la pobreza y la injusticia, como un mandato que emerge
precisamente de su propia concepddn cristiana a partir de los
grandes principios biblicos, Elle lleva necesaramente a una com-
prensidn ecumeénica del desarrollo. De ahi, surgen una serie de
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Inbvduccidn

principios v directrices —a los que nos referiremos mas adelante
en esta publicacian (capitulo 51 sobre lo que se entiende por de-
sarrollo, por justicia, paz, estado democratico, ete. en la EZE/ EED
y también sobre lo que implica la dimensidn ecuménica de su
trahajo

En un primer esfuerzo de apertura y reflexidn a partir de esta
toma de posicién, se prepararon en Bolivia dos estudios y —con
estos insumos— se organizaron otras dos reuniones con las con-
trapartes locales de Ia entonces EZE mds otros expertos locales,
con el fin de cotejar expeniendas y enrguecerse todos con el aporte
de cada uno.

El primer estudio estuve a cargo de Marta Urioste de Aguirre
v Maria Teresa Rosazza de Birhuet, ambas con amplia experien-
cia tanito en el trabajo de las ONGs de desarrollo como en el traba-
jo ecuménico, incluyendo varios afios de trabajo en la Subsecre-
taria de Culto, Encargada de las relaciones del Estado con |as
iglesias v organizaciones religiosas de Bolivia, Este estudio
sistematizd los enfoques v avances de las principales institucio-
i balivianas involucradas, desde diversas perspectivas, en la
temdtica del ecumenisma v del desarrollo, cotejindolas con laya
mencionada propuesta de EZE. Este documento de trabajo fue
despuds objeto de discusidn en un primer taller con las contra-
partes locales de EZE, llevado a cabo en marzo de 1999, que con-
tribuyt a avanzar en la construceidn de una agenda commin,

De este mismao taller surgid también el deseo de seguir pro-
fundizando el tema desde una nueva dptica. Dado que las auto-
ras del primer documento ~dentro de su apertura ecuménica-
provenian de la tradicidn catélica, parecia oportuno complemen-
tarlo con otra visidn global proveniente mas bien de la tradicidn
protestante, solicitando para ello un segundo estudio que se en-
cargd al pastor metodista Gonzalo Loza, El documento resultan-
te fue motivo de un siguiente taller, a fines de julio del 2000, basi-
camente con los mismos participantes mds representantes de EZE,
en el gque se siguid profundizando el tema v se llegd a desarrollar
una propuesta compartida.

Todo este trabajo fue coordinado por Patricia Cottle, gerente
de Clave Consultores, v contd con un seguimiento especifico del

17



Capftiala 1

educador y pastor luterano Burkard Sievers, de Yatiyvewi; de la
pastora ordenada Irene Sievers, de Sarkowr; del antropdlogo v je-
suita Xavier Albd, de CIPCA; y del laico Noel Aguirre, director de
la institucidn educativa ecuménica CEBIAE.

En la segunda reunion, que culminaba todoe este trabajo mds
interno, se considerd que podia ser Glil compartir toda esta re-
Hexion con una audiencia mds amplia, por lo que se decidid pre-
parar el presente libro. Se publica con la esperanza de que contri-
buya a lograr el enriquecimiento mutuo v la creciente concertacian
de esfuerzos entre todos los que, desde un compromiso humano
y sodial basicamente comin, provenimos de diversas tradicones
¥ vivencias cristianas y trabajamos en diversos dambitos del desa-
rrollo.

Hay que destacar desde un principio el gran apoyo que han
representado para la preparacion del texto que el lector Hene en
sus manos, los informes anteriores de Unioste, Rosazza y Loza,
mds orientados a una discusidn interna para los participantes en
los talleres. Sin ellos hubiera sido impuosible preparar este nueve
libro, orientado a una audiencia mas amplia. Que Dios se lo pa-
B

Borradores previos de este libro han sido a su vez enniquec-
dos por los valiosos aportes de dos talleres internos en los que
participaron los autores de los informes previos, la coordinadora
v el equipo de seguimiento arriba mencionados y —como invita-
dos especiales— el pastor Matias Preiswerk, fundador v director
del Instituto Superior Ecuménico Anding de Teologia (ISEAT), v
los laicos catdlicos Moisés Morales, secretario nacional de la Co-
misidn de Ecumenismo, v Pedro Durdn secretario nacional de la
Comision de Catequesis de la Conferencia Episcopal Boliviana
[CEB].

A todos ellos mil gracias por su disponibilidad, contribucio-
nes, criticas y apoyos. Pero a estas alturas resulta ya muy dificl
precisar qué parte o idea proviene de quien en un texto que ha
pasado por tantos ojos, mentes y oldos y que ha sido amasado
por tantas manos. Todos tienen algo de coautores, muy particu-
larmente quienes prepararen los informes preliminares, que re-
conocerdn su estilo en bastantes pdrrafos. Pero tal vez no todos
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elios estarian dispuestos a firmar como propio lo que aqui se afir-
ma y propone. La responsabilidad de este texto final que el lector
Hene en suis manes, con sus fallas v defectos, es del autor princi-

pal.

1.2. Guia del libro

En una primera parte, conformada por los capitulos 2 v 3,
mostramos la evolucian historica, aun poco eonocida, que ha te-
nido la presencia, las actividades y las relaciones mutuas de las
diversas iglesias y religiones en el pais, tomando en cuenta los
rasgos mds significativos del contextoe nacional e internacional.

El capitulo 2 avanza a través de diversos periodos desde el
principio de la Repiblica hasta e fin de las dictaduras, en 1952, Se
enfatiza, como punto de partida, el trasfondo colonial, con su con-
comitante presencia catdlica, trasfondo que persiste en toda nues-
tra historia y sociedad. Con este escenario de fondo, desfilan pri-
mero aquellos pioneros de ofras confesiones catilicas, que fueron
abriendo brecha en un espacio antes exclusivamente catdlico; mds
tarde, el abanico de nuevas manifestaciones religiosas e iglesias; v
~desde 1965- el doble impacto que representaron para diversas
iglesias locales los regimenes v dictaduras militares, dentro del pais,
v las aperturas ecuménicas primero del Consejo Mundial de Igle-
sias y. despuds, del Concilio Vaticano 11, a nivel mundial.

El capitulo 3 se concentra en la situacidn actual, que se inicic
en 1982 con el retormo de la democracia, La presenta de forma
mds amplia, incluyendo como primicia el analisis de los resulta-
dos de la encuesta religiosa que realizo el INE a nivel nacional
poco después del Censo Nacional de 2001, A ello se afiade una
interpretacidn mas cualitativa del actual panorama religioso, pa-
sando a primer plano el tema de las relaciones entre las diversas
ighesias v la forma en que se involucran en el desarrolio y la cons-
truccidn de una sociedad mads justa.

Los dos siguientes capitulos conforman una segunda parte
mds centrada en la reflexidn objeto central de este libro: ecume-
nismo ¥ desarrollo,

19



Crpribiglo T

El capitulo 4 analiza las diversas formas y acepciones que ha
tomado v toma actualmente el ecumenismo, con énfasis en lo que
ocurre en nuesiro medio. Se analizan los varios circulos v dmbi-
tos, cada vez mids inclusivos, en que puede darse este tipo de aper-
tura. Al final se ensaya una definicidn mids amplia de ecumenismo,
que dé cuenta de todas estas situaciones, y se propone una estra-
tegla para promover este Hpo de apertura en nuestro medio, En
ella privilegiamos, como un atajo, lo que llamamos la praxis del
BCUMENisMo social.

Finalmente en el capitulo 5, retomando esta iltima opcidn,
confrontamos la doble corriente desde la que se llega a formular
¢ implementar propuestas de desarrollo y de transformacion so-
cial: desde la vivencia religiosa con apertura ecuménica v desde
la sociedad dvil. A través de una muestra de proposiciones en
ambas corrientes, se confirma la amplia gama de posibilidades
que se abren para un trabajo conjunto v, al mismo tiempo, como
cacla una de estas perspectivas contribuye a la otra para un mejor
desempeiio conjunto.

Todo este texto tiene una finalidad prictica, con miras a una
biisqueda y accién conjunta, Para ello, en su andlisis y propuesta,
combina elementos sociales, culturales y teoldgicos. Pero no pre-
tende ser un tratado tedrico que implique partir de una clara de-
finicicn de los términos v conceptos de la que fluya lgicamente
todo lo demas. Se privilegia mis bien el proceso inverso, que parte
de la descripcidn de una realidad histdrica y social para, de ahi,
llegar a conclusiones v propuestas mis generales v quizds tam-
bién de cierta relevandia tedrica, Por eso muchos términos serdn
utilizados con frecuencia de acuerdo a los usos comunes, que
pueden tener sentidos o resonancias distintas segiin los diversos
actores,

Asi ocurre va, en concreto, con las tres palabras clave del H-
tule de este libro. Cada grupo religioso suele tener su propia con-
ceprion de fglesia, cuidadosamente elaborada v celosamente de-
fendida y difundida; pero agui lo usamos sélo como una forma
generica de referirse a un grupo religioso u otro, con las ambi-
guedades que este mismo uso Hene cuando ocurren ramificado
nes y desmembraciones de una misma iglesia. La palabra
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erumenisime puede abarcar a mads o menos interlocutores, ser vista
coma algo positivo o incluso como alge negativo o riesgoso, como
iremos viendo en detalle a lo largo de todo el texto. Finalmente,
son tantas las teorias y los enfoques practicos del llamado desa-
rrolio, que este términe resulta aun mas dificil de definir y utili-
zar de manera univoca. El problema se extiende a otras varias
paiabras de uso frecuente y a veces llenas también de cargas
motivadoras. Por ejemple, cristiane o evangeélico unos se lo apro-
pian en un determinado sentido, negandolo a los demis, v otros
0 ofro, con mayores o menores niveles de tolerancia entre gru-
pos. El concepto de sectedad cimil es también objeto de largos de-
bates tedricos.

A lo largo del texto iremos haciendo algunas aclaraciones o
comentarios sobre algunos usos especificos para beneficio del lec-
tor. Pero por lo general nos abstendremos de tomar de partida
una posicion tnica para respetar esta variedad y mostrar mas bien
el proceso por el que los conceptos se van configurando. Recién
en los dos altimes capitulos del libro nos detendremos en expre-
sar nuestro punto de vista sobre la relacion deseable entre
echmerisme y desarrollo, entre iglesias! v sociedad civil,

" Ao large del texto escribimos folesis, en mayascula, =580 si = habla de
cualquiera de ellas —o de su conjunto comd una unidad- en singular, Cuan-
do-se utiliza el rmino rs genéricamente, usamns feleswis! en mimses.
las,
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1925, Se expresa tanto en ¢l dmbito politico, social v cultural como
en el religioso, que se ha mantenido intimamente ligado al ante-
rior

Lina soctedad dual de dominacidn

En sintesis, esta herencia colonial se expresa por la constitu-
cidn de una sociedad dual de dominacion, a partir de la llegada
de los espafioles al actual térritorio boliviano en 1535 v la subsi-
guiente conguista y constitucion de la sociedad y estado colonial
Simplificando un proceso ]a:'gu v muy complejo que sigue en
marcha hasta hoy, su rasgo mas fundamental es la coexistencia
de un sector minoritarie, heredero cultural de aquellos coloniza-
dores europeos, y otro mayoritario, heredero cultural de los di-
versos pueblos vy sodedades originarias que habitaban estas tie-
rras desde antes. La relacdn entre ambos es de dominacion ¢
imposicion por parte del primer sector, lo que genera una perma-
nente discriminacion émica y cultural no exenta de componentes
racistas en la manera que éste se refiere a y se relaciona con la
mayoria dominada. Pero al mismo Hempo, por imposicicn de los
primeros 0 necesidad de sobrevivencia de los segundos, existe
también un proceso complementario de creciente asimilacion de
los dominados hacia la cultura e instituciones dominantes, Pero
este doble juego no ha llegado a conformar una sociedad total-
mente unitaria y uniforme. Unos y otros se rechazan y a la ver se
necesitan, por o que se mantienen como identhidades diferencia-
das, al iempo que se va conformando una amplia capa interme-
din.

El sector dominante se identifica a si mismo comoe bance, crio-
o, gente decente o de lengua v cultura cestellana (mas otros com-
ponentes formados por inmigrantes mas recientes); peno es iden-
tificado por los otros con diversos nombres despectivos comao q an
{en quechua v aymara), karai (en guarani), etc, El sector domina-
do es identificado por los dominantes sobre todo con el nombre
gendnco v despectivo de indio o indigena [y desde 1952, tambidén
campesipe), con poca referencia a sus identidades culturales dife-
renciadas (quechua, guarani, etc.); en cambio los propios intere-
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sados prefieren identificarse con ¢l nombre especifico de su len-
#ua v cultura (quechua, etc.), con el que cada pueblo da a su pro-
pia gente (fagi en aymara, rina en quechua, etc.), o mds reciente-
mente también con el nombre genérico de pueblos erigimaries, que
no tiene los tonos peyorativos de las denominaciones que olros
les dan. En la conformacién del sector intermedio —que recibe
nombres como meshizo v cholo- actualmente ya no pesa tanto el
mestizaje bioldgico, como en los primeros tiempos coloniales, sino
mas bien la adopcidn de rasgos culturales del sector dominante
con pérdida de la identidad étnica originaria v sin llegar a ser
plenamente acogido en el seno del sector dominante, Por su mis-
ma maturaleza es el sector mas cambiante en su identidad y en
sus propias caracteristicas culturales.

A veces se ha caracterizado a esta sociedad neocolonial boli-
viana mediante la metdfora de la violacidn del espafiol a la india,
Mo se refiere s6lo a la creadon de una nueva soaedad mestiza
sino también a la permanente opresion y desprecio de los prime-
ros frente a los segundos v al complejo ¥y humillacién con que
estos Witimos deben vivin

Los datos basicos

La sociedad boliviana estd marcada por su cardcter pluri-
étnico. Hay una minerfa dominante de origen europeo-criollo y
una mayoria indigena dominada, con diversas capas intermedias,
perteneciente a mas de treinta pueblos originarios distintos. Por
tante, el tema central de la pobreza en Bolivia se cruza constante-
mente con el de su realidad pluriétnica.

Segun los datos del censo 2001, el 62% de la poblacidn de 15
o mids anos se autoidentifica como perteneciente a alguno de los
pnehl,ns. originarios: un A1% se idenbfcan como |.'||J12l:‘]‘l|;Ja!|Elr Qe
25% como aymaras y un 6% como perteneciente a alguno de los
mas de 30 grupos minoritarios. El 37,6 % de la poblacion vive
en ¢l drea rural, donde se concentra la mayor pobreza y la ma-
yor densidad de poblacidn indigena: 43% son quechuas, 29%
aymaras v 5% de otros grupos minocitarios, casi todos en las
tierras bajas calientes, La creciente migracion hacia las ciudades
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v, en menor grado hacia la nueva frontera agricola, estd moditi-
cando también la imagen urbana. Cada uno de los pueblos oni-
ginarios tiene ahora mds gente en las ciudades que en el campo,
sobresaliendo el caso de los ayvmaras, que tenen ya alli el 60%
de su gente mavormente en el direa metropolitana de La Paz,
constituvendo el 49,8% de la ciudad de La Paz y el 74,3% de El
Alto. En realidad cada ciudad andina tiene proporciones com-
parables de quechuas y aymaras, En las dreas rurales de las tie-
rras bajas, hay mds de medio millén de emigrantes andinos y,
en sus principales ciudades esos grupos son también cada vez
Mm% NUMErNS0S.

Religiones colowiales ¢ indigenas

Esta realidad neocolonial se ha extendido también al ambito
religioso. En la época colonial la evangelizacion se realizd exclu-
sivamente mediante la Iglesia Catdlica, que llegd a estas labitudes
muy del brazo del conquistador ¥ colonizador espafiol. Por lo
mismo, con honrosas excepciones, se |a ha visto demasiado liga-
da al sector dominante. Al mismo Hempo, las religiones de los
pueblos originarios fueron vistas, sobre todo en el primer mo-
mento, como algo idoldtrico o falso que debia ser extirpado v sus-
tituido por la nueva verdad cristiana. Sus dioses pasaron a ser
considerados demonios y sus sacerdotes, brujos o hechiceros. La
inmensa mayoria de los indios efectivamente se bautizo y adop-
téi Ja religidn cristiana pero en una versidn que mantenia {y man-
tiene) a la vez un nimero mayor o menor de sus antiguas creen-
cias v ritos, practicados tal vez de manera dandestina. Poco a poco
s¢ habld menos de idolatrfa y mds de supersticiones o simple-
mente de “costumbres”, menos graves pero igualmente “desvia-
das”, que necesitaban por tanto ser enderezadas.

El resultado es la persistencia hasta hoy de un fuerte sircre-
fismo religipso', es decir, 1a coexistencia de practicas y creencias de
diversos origenes en determinados grupos sociales, como conse-

| Al usar este Wrmino, lan cotriente en los estudios sobre religiones, mo
pretendemos sugerir ninguna connotacion peyorativa sino simplemente
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cuencia de contactos previos que, en nuestro caso, fueron asimé-
fricos v de dominacidng/ resistencia, como resultado de la conquista
y colonizacidn. En realidad es una dimensicn mas de los fendme-
nos de interculturalidad que se dan en cualquier otra esfera de la
vida cotidiana, Pero el hecho de que ocurra en el dmbito religio-
s, que da sacralidad v sentido a toda la existendia, le afiade una
MAavor Tesnnancia,

Un gjemplo tipico de sincretismo en teda la regidn andina es
la combinacion entre el culto ancestral a la Madre Tierra o Pacha
Mama y la devocion a la Virgen Marfa; otro, muy comiin tanto en
el campo como en las dudades, es solicitar el benepldcito divino
con agua bendita v, a la vez, hacer propicias a la divinidades
ancestrales con las challas. En las regiones selvicolas de las tie-
rras bajas, es frecuente afadir a Ios “duenos” sagrados del mon-
te, de los rios, de los animales, ete. al pantedn cristiano, En la po-
blacidn negra, descendiente de los esclavos traidos desde el Africa,
este sincretismo ha dado lugar, en otros paises cercanos, a moda-
lidades religiosas como el candomblé v el ubdnds del Brasil o el
vudii y la sanieria del Caribe. .. Las varantes v posibilidades de
sincretismo son infinitas, de acuerdo a cada cultura, a las formas
en que se realizd y se mantiene hoy la cristianizacion v a las di-
versas condiciones politicas, sociales, culturales, ecoldgicas, ete.
en que se desenvuelve cada grupo o individuo.

El sincretismo noes tampoce algo exclusivo del contacto en-
tre la religion indigena y la forma concreta en que se introdujo el
catolicismo durante la Colonia. Es igualmente comin -aungue
en otras combinaciones— entre los miembros indipenas de nue-
vas religiones sin excluir algunas muy agresivas contra las prac-
ticas tradicionales “idolatricas”. En el altiplano, por eemplo, los
evangélicos también acullican coca sdlo que con azicar o dulee
en vez de lluft'a; y no es tampoco raro encontrar yahinis —o espe-

exprosar esie origen miuiltipke de deferminadas vivendas religiosas, Tam-
pose nos corresponde tlorizar sobre s se trats de una yuxtaposicidn de
sishernas religionos quizds en conflicko o de un nueve sistera integrado
prero abierchs, por parte de quienes viven ceta experiencla. Mos hindtamos a
sefialir ln existencia de este fenimeno religioso
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cialistas religiosos aymaras— “evangélicos”. Contamos también
con el detallado recuento de un grupo pentecostal guarani que
muestra rupturas pero también continuidades clave con la tradi-
cidn religiosa de este pueblo (Albd 1988, 1990). Almin grupo mi-
noritario ha decidido incluso adoptar masivamente alguna de esas
nuevas religiones por encontrarla mucho mas compatible con su
propia tradicion religiosa; por ejemplo, los tobas del norte argen-
ting decidieron por su cuenta hacerse pentecostales, a su estilo,
claro estd, y sin que mediara un proceso misionero intensivo para
convertirles (Miller 1979, Wright 1988, 1992).

Actualmente la interpretacion de este fendmeno de sincre-
tismo religioso, fruto del (neo)eolonialismo, varia mucho, de
acuerdo no sdlo a la diversidad de situaciones sine también a la
mayor o menor apertura antropologica v teoldgica de cada ob-
servador. Hay una amplia gama de posiciones desde los que pien-
san que lo cristiano es en estos grupos s6lo un barmiz que apenas
tapa la persistencia de la religidn precristiana hasta los que to-
man en serio la identidad cristiana de estos pueblos, pasando por
guienes ven s6lo la coexistencia de dos sistemas mal articulados
v quiencs postulan una espedie de "bilingilismo” radical religio-
so. Pero, tdmese una u otra postura, el hecho mismo del
sincretismo es un dato tundamental de la realidad religiosa de
gran parte de la poblacidn boliviana y latincamericana.

2.2. La Republica hasta principios de los afios 1960

Como yva hemos insinuado, la Independendia politica logra-
da en 15825 no modificd sustancialmente 1a composicidn de aque-
lla sociedad colonial, salvo por haber roto el vineulo politico con
la metrdpoli.

Sociedad y politica

En el imtertor del noevo Estado se reproduje el dualismo en-
tre una minoria blance criolla, que controlaba el Estada, v la ma-
voria excluida. En cierta medida la polarizacién se hizo incluso
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mayor por el intento de transformar a las comunidades indige-
nas en haciendas, lo que a su vez provocd numerosas rebeliones
¥ Masacres.

Sin embarge, sin que llegara a desaparecer aquella herencia
molonial, hay que distinguir tres grandes periodos en la construc-
cion de la Macidn y el Estado boliviano, marcados cada uno de
ellos por una guerra internacional, cuyo resultado negativo des-
membrd parte del territorio nacional v obligd a repensar el pais;

A, De la Independencia a la derrota del Pacifico frente a Chile
{1B25-1879) por los recursos naturales del Litoral. Se lo ha la-
made la “repidblica de caudillos”, porque en aquel Hempo el
pais no contaba adn con un sistema organizado de participa-
cicm politica, aungue poco a poco se iba avanzando en esa di-
reccidn. La cosa piblica estaba manejada exclusivamente por
la minoria letrada blanca y algunos mestizos ilustrados agimi-
lados a ella. En este periodo prevalecié una economia protec-
cionista frente a los nuevos mercados capitalistas extranjeros.

B. De la postguerra del Pacifico a la derrota del Chaco frente al
Paraguay (1879-1935), por el petrileo. S5e lo ha llamado tam-
bi¢n la “republica oligarquica™ porque se instaurd un siste-
ma de partidos v de elecciones, pero en él sélo podia partic-
par, como antes, la minoria letrada blanco-mestiza. Coincide
con la recuperacidn del potencial minero, con el que se im-
puso también, frente al anterior proteccionismo, una econo-
mia liberal abierta y dependiente de los mercados capitalis-
tas pnmero europecs ¥y mas tarde tambidn norteamericanos.
Se expolié de sus tierras a muchas comunidades indigenas.
Este periodo se subdivide a su vez en dos, separados tam-
bién por una guerra interna, llamada Federal (1899} v la pér-
dida de otro vasto territorio en la corta Guerra del Acre fren-
te al Brasil, por el nuevo mercado del caucho (1903):

*  La fase conservadora (1979-1899), Se turnaron diversos
gobiernos de este partido, hegemonizado por mineros de
la plata y latifundistas cuya ideologia se apovaba en la
jerarquia catolica.
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* La fase liberal (1899-1935). Con su victoria sobre los con-
servadores en la Guerra Federal, se impuso en sucesivas
elecciones ¢l partido liberal, hegemonizado por mineros
del estatio igualmente latifandistas, de una ideclogia ca-
pitalista mas moderna y opuesta a la tutela de la jerarquia
catdilica, A partir de 1920 abundaron los golpes de estado
que llevaron al poder a nuevos partidos oligdrquicos que
seguian basicamente el mismo esquema.

C. Desde la posguerra del Chaco hasta el fin de la Revolucion del
MNR (1936-1964). Se va desmantelando el antiguo esquema
oligdrquico y acaba por imponerse un nuevo modelo politica-
mente basado en una mayor participacion de los diversos es-
tratos sociales, bajo la batuta de un partido prachicamente tmni-
o0, y econdémicamente inspirado en el capitalismo de Estado.
Se subdivide a su vez en la época preparatoria {1932-1951) v la
puesta en ejecucion del modelo —conocido también como el
Estado del 52"= con el trivunfo del MMR en la revolucitn del 9
de abril (1952-1964),

Esta periodizacidn y la evolucidn politico social que supone
nos ayudard a comprender mejor la evolucion del fendmeno reli-
ginso y su relacidn con la sociedad,

La primera presencia prolestante’

En el campo religioso se mantuvo también el vigjo esquema
colonial. Pese al vacio inicialmente creado por el retiro del clero
peninsular y [a expropiacion de muchas propiedades religiosas
por parte del libertador y presidente Sucre, el catolicismo fue pron-
to reconocido constitucionalmente como la religicn oficial del
nuevo estado. castigando incluso la difusidon de cualgquier otra
religitn. Pero al mismo tiempo la desaparicién del dominio colo-

Paraeata Pt ha sido de suma utibtidad of "B-c‘aﬁq:reiu hitdricn™ quie HE;urq
como anexo én Uricste v Rosazza (1998 completado con datos de otras
refarencias que especiticamos en los lugares corespondientes,
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nial espafiol implicd una mayor y creciente apertura a otras de-
nominaciones cristianas. Las sefiales mas termpranas las dio ya el
Fresidente Antonio José de Sucre, en 1826, al invitar a inmigrantes
para que se establecieran en el pais, ofreciéndoles respetar sus
libertades civiles y promoviendo una actitud favorable a la tole-
rancia religiosa. Fue el principio de la presencia cristiana no catd-
lica. Enseguida, en 1827, llegaron los llamados "colportores” o
difusores de las Soctedades Biblicas, primero de la Britanica® y
después de la Americana. Esta presencia de otras iglesias cristia-
nis ha ido en lenta pero continua expansidn.

Un hito particularmente importante fue, en Bolivia, la caida
de los gobiernos conservadores, ideolégicamente mas allegados
a toda la estructura eclesidstica catdlica, y su sustitucion por los
liberales, tras la Guerra Federal de 1899,

La derrota del Pacifico significt en Bolivia el prindpio de la
gran penetracidn capitalista, con la subsiguiente dependencia de
los paises hegemdnicos de entonces. El Partido Conservador te-
nia en lo econdmico un enfoque capitalista liberal abierto a las
economias extranjeras —que ambicionaban sobre todo el poten-
cial minero de Bolivia- pero atincaba ideoldgicamente su perma-
nencia en el poder en su estrecha alianza con la Iglesia Catdlica,
como habia ocurrido durante todo el periodo colonial. Por eso, a
medida que su control del estado boliviano iba siendo cuestiona-
do por el flamante movimiento liberal v después de haberlo per-
dide en 1899, buscd consolidar su posicion invitando a diversas
drdenes y congregaciones religiosas extranjeras, particularmente
para la educacion de las nuevas elites Asi entre 1852 y 1912 los
nuevos llegados crearon 14 colegios, incluyendo dos de jesuitas y
dos de salesianos para varones y, para mujeres, dos de las religlo-
sas de Santa Ana y uno de los Sagrados Corazones v del Buen
Pastor, este dltimo llamado significativamente “Inglés Catolico”

' Elinfatigable James Thompson, parece que s entrevistd con el libertador
Balivar ya en 1824 y en 1627, trabh amistad en Londres con el exclirige y
di'p-'lum:i.ﬁr:n Vicente Pazios Kanki ¥ a1 EnteTesa para e fradui:lra 2l evan-
H;el'll’.l de San Lucas al aymura, que de hecho fue Fub'liwciu ahi mismo dos
s despuids [Arias 1987 260-261).
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(Barnadas 1986b: 314). Téngase en cuenta también que por en-
tonces la Iglesia Catdlica estaba muy marcada por el enfoque con-
servador y antimodernista de Pio X (1846-1878) v del Concilio
Valicana 1 (1871), que quedd inconcluso tras la peérdida de los te-
eritoro pontificios en manos del nuevo estado unificado italiane.

Entre tanto el Partido Liberal, que compartfa un mismo enfo-
que economico liberal capitalista, habia tomado una opeidn se-
mejante pero desde otra estrategia ideoldgica (religiosa, al invi-
tar desde fines del siglo XX a los primeros misioneros protestantes.
La ideologia que se vivia entonces en el mundo era la de 1a mo-
dernidad. En el 4mbito individual suponia el culto a 1a libertad
de pensamiento; en lo politico, crear instituciones civiles secula-
res; vy en lo filosofico, contraponer una vision cientifica del mun-
do frente a otra teoldgica a partir de una revelacidn divina. Es la
epoca del darwinismo, que en Bolivia tuvo también su interpre-
tacion racista frente a los indigenas.

El nuevo régimen liberal, finalmente instalado con el nueva
siglo X, debilito ain mis, sin acabarla de romper, la vieja alian-
za estatal con la Iglesia Catolica v facilitd mds bien la presencia
de otros misioneros y cultos, Asi en 1906, durante el gobierno de
Ismac]l Montes, se modificd la Constitucion Politica del Estado,
permitiendo el ejercicio piblico de otros cultos. Poco después,
por Ley del 29 de agosto de 1907, se derogd un capitulo del Cédi-
go Penal que castigaba los delitos contra Ia religion del Estado,
permitiendo asi una mayor legalidad al protestantismo.

Pero en todos los casos tanto los sectores dirigentes catélicos
como los de los nueves cultos, asociados ambos a la COrTESPON-
diente minoria dominante, seguian condenado o viendo bajo sos-
pecha la persistencia de expresiones y pricticas religiosas indige-
nas ¥ trabajaban para la conversidn salvadora de quienes las
seguian ejerciendo. En el mejor de los casos algunos expresaban
compasion por la manginacicn social de estos pueblos, entonces
tan amenazades por la expoliacidon de sus terras tanto por parte
de conservadores como de liberales. Vale recordar, como pione-
ros en esta ultima linea al tesomero fray Andrés Herrero, quien
desde 1833 puso en marcha la nueva etapa misional franciscana
en varios frentes del Oriente v Chaco; v al sacerdote orurefio Car-
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los Felipe Beltrdn (1816-1898) —“el mejor” de los clérigos indige-
nas; segun Paul Rivet- autor de numerosas cartillas educativas
en quechua v aymara {Barnadas 1998).

Hay que distinguir aquf dos tipos de protestantismo: el de
immigracién v el de misidn. En ambos casos hay que considerar
ademas la influencia ya mencionada del contexto politico, enton-
ces polarizado entre conservadores v liberales,

El protestantismo de inmigracidn, como su nombre lo indica,
acompand las corrientes migratorias europeas y norteamericana.
Mo tenia cardcter misionero, pues su finalidad era atender a los
emigrantes ¥ acompanarles en su fe. Por eso es conocido también
como 1glesias de trasplante. Pero al mismo Hempo, por el cardcter
que tenian muchas de estas inmigraciones en un pafs minero como
Bolivia, se vinculan, como sefiala Julio de Santa Ana (1987: 25-
28), con el procese de produccidn capitalista, con lag relaciones
soclales que resultan del mismo y con los correspondientes as-
pectos politicos. En Bolivia esta inmigracién de poblacion extran-
jera protestante, sobre todo inglesa v alemana, coincidié con la
creacidn relativamente tardia de nuevas empresas mineras de
duefios y con personal calificado de este origen v no llegd a tener
¢l cardeter masive v popular que tuvo en otras latitudes, De he-
cho la principal iglesia de trasplante —la Iglesia Evangélica Lute-
rana de habla alemana- sdlo llegd a formalizarse recién en 1923,
Por su cardcter mds restringido, este protestantismo de inmigra-
ciin no resulta tan relevante para este trabajo.

En cuanto al protestantismo de misidn, en América Latina no
desempenicd un papel significaivo hasta la segunda década del
siglo XX. 5in embargo, tuvo ya sus significativos trabajos pione-
ros desde fines del siglo XIX, como muestra la siguiente lista (Arias

1987):

= 18891, Algunos metodistas alemanes se expanden, desde
U congregacion en Antofagasta (chileno desde 1879), por
el ferrocarril hasta Oruro. Pero la Iglesia Metodista sdlo
se consolida a partir de 1906, con personal norteamerica-
no que pronto fundard sus prestigiosos “institutos ame-
ricanos" en La Paz (1907) y Cochabamba (1914).
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* 1895, Los primeros Brethren Assemblies o “Hermanos Li-
bres”, de Plymouth, Gran Bretafia, llegan con biblias pero
se las confiscan. Retornan en 1900, con nuevos conflic-
tos, e inician las Misiones Cristanas Bolivia.

» 1896. Un pastor bautista de Canada, visita Bolivia y en
1898 retorna para establecer, en Oruro, la primera obra
de la futura Corporacidn Bautista Canadiense y, mas tar-
de, Unidn Bautista Boliviana.

* 1903, Llega a zonas rurales quechuas un neozelandes que
en 1907 funda la Balivian Indian Mission, llamada después
Misidn Andina Evangélica, embrion a su vez de la Unidn
Cristiana Evangélica [UCE; 1950], con apoyo de iglesias
de Gran Bretafa, Australia y Nueva Zefanda.

» 1907. Los Adventistas del Séptimo Dia crean la Mision
Unidn Incaica en Ecuador, Perid v Bolivia (Strobele 1989:
119-137).

El impacto numérico del protestantismo en aguellas prime-
ras décadas fue reduddo pero desatd una reaccion conservadora,
en especial a niveles de la jerarquia catdlica y de certos sectores
del liderazgo politico nacional, con abiertos y ardientes debates
en el poder legislative, en la prensa nacional y entre partidos po-
liticos de 1a época. Ya en 1877 un miembro de la Sociedad Biblica
Americana, después de haber vendido mads de mil biblias, murid
apedreado cerca de Cotagaita, siendo el primero de 16 casos de
martires protestantes.

El debate por la libertad de cultos se reforzaba con olros del
momento, come los generados por la masoneria liberal e ilustra-
da, el matrimonio civil o la secularizacidn de las misiones en el
Orlente. De este miodo, los sectores liberales de la sociedad boli-
viaria, apoyaron al protestantismo, aungue sélo en contadas opor-
tunidades ellos mismos dejaron de ser catdlicos. Los conservado-
res apoyaron en cambio la cerrada posicion antiprotestante que
asumid la Iglesia Catdlica.
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El impulso internacional misionero del siglo XX

Es largo y sinuoso el camino que se ha recorrido en la histo-
ria, en la bnisqueda de la unidad de los cristianos. A medida que,
desde el siglo XIX, aumentaba la industrializacion y crecian las
corrientes secularizantes, las iglesias se vieron colocadas delante
de nuevos desafios evangelizadores que tomaron varios rumbaos.

En ¢l caso de la Iglesia Catdlica, prevalecid su consolidacidn
institucional amenazada. Dentra de ella, hizo un notable esfuer-
zo de expansidn misionera a través de su instancia oficial Propa-
ganda Fide, bajo cuyo impulso se fueron creando en nuestro pais
los diversos vicariatos apostilicos del Oriente.

En otras iglesias cristianas hubo una doble tendencia. Por una
parte, siguid y aumentd el flujo de iglesias fragmentadas. Pero,
por olra, el creciente secularismo impulsaba un mayor énfasis en
los valores comunes y esenciales de la fe cristiana, v, con ello, al-
gunas iglesias empezaron a sentir también la necesidad de pres-
tar un testimonio undnime. Surgen asi asociaciones cristianas in-
ternacionales v alianzas interconfesionales en dos lineas: la
primera, para coordinar mejor sus esfuerzos misioneros; la se-
gunda, con una finalidad mis explicita de promover la unidad
de los cristianos®,

En Bolivia —como en otros varios paises de América Latina—
durante aquellas primeras décadas del siglo XX la principal pre-
sencia misionera cristiana no catolica proviene de comunidades
religiosas norteamericanas que va habian empezado a fundar so-
cedades misioneras propias desde el afio 1913, Unas eran pro-
pias de cada iglesia, que seguia actuando de forma aislada, pero
otras ya buscaban aunar esfuerzos dentro de la primera linea arri-
ba mencionada. Poco a poco, a medida que se expandian, varios
de estos grupos misioneros buscaron establecer iglesias naciona-
les dando especial atencidn a los jévenes, a través de la educa-
cidn, y a la formacidn de pastores nativos. Fue surgiendo asi una

i Enel capitulo 4 volveremos 4 esta segunda linea, menos presente én Bokli-
via en la primera mitad del sigho X
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minoria protestante o evangélica bien arraigada y —con el tiem-
po- con su propio personal directivo local. Recordemos algunas
de las primeras arganizaciones locales™:

1914:  Iglesia Evangélica Nacional “La Estrella”, vinculada a la

tradicidn cudquera.

1918: Unidn Evangélica de Sud América (UESA)
1919:  Varios grupos de “Los Amigos™ y de “santidad”, tam-

bién de tradicidn cudquera.

1920:  lglesia del Evangelio Cuadrangular {pentecostal); Ejército

de Salvacion, —Se formaliza la Asociacidn Boliviana de la
Iglesia Adventista del Séptime Dia, considerada por otros
como una religiin pseudo- o paracristiana (Damen 1990}

1921:  Mision Sueca Libre, de la corriente pentecostal,
1926: South American Indian Mission; Misidn Neotestamen-

taria,

1929:  Iglesia del Nazareno, de la tradicion wesleyana.

1932:  Testigos de Jehovd, considerados paracristianos.

1935:  Iglesia Evangélica Pentecostal.

1938: Liga de Oracidén en Misidn Mundial, de la tradicidn his-

torica luterana.

1939:  Iglesia Evangélica Pentecostal de Chile.

El nombre “protestante” cada vez aparece menos ¥, sobre todo

desde los afios 30, se dice mas bien “evangélico”, “evangelista™
o, a niveles mds populares, simplemente “hermanc”. Entre las

Basadoen Urioste v Rosazza {1998 anaxs 1) v en Damen {1990% resumido
en Loza (2000 11-12)

En los afios treinta surgieron, dentro del profestantismo norteamericana
dos alas, una mds fundamentalista v otra més mederada v conciliadora
que preferia llamarse simplamente evangélics; El ala fundamentalista s¢
orandsd en 1041 en el American Councl] of Christian Churches [ACCC],
que posteriormente organizard ¢l International Council of Christian
Churches [1CCC] El ala moderada, que admite o pentecostales ¥ a olros
Rrupos: de denominaciones mas tradicionales, e ﬂ:EH.:‘I.II-ﬂI en 1942 en In
Mational Association of Evangelicals [MAE] v 2 negd a hacer con el ACCC
un frente cormidn contra el Consejo Mundial de Iglesias [CM1] creads en
19448 {ver infea}
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carrientes que se establecieron en Bolivia, hay que considerar la
influencia de las comunidades de fe fundamentalistas y
pentecostales para las que América Latina era tierra de misidn; es
decir, no evangelizada,

Como nos recuerda Juliana Strébele (1989: 16), el fundamen-
talismuy, presente en muchos de los grupos misioneros de Bolivia,
“ne es un grupo definido y unitario desde el punto de vista
organizacional. Es mas bien el intento, repetido en la historia del
protestantismo, de preservar la fe biblica en la salvacidn frente a
la teologia liberal por medio de un repliegue a la inspiracidn ver-
bal de la Sagrada Escritura, saliendo al paso de la secularizacidn
de la vida piblica”.

El movimiento pentecostal, por su propio estilo opuesto a un
dogmatismo centralizado, tiene también muchos orfgenes v cada
vez estd mas diversificado en su interior. Surgido en Estados Uni-
dos a fines del siglo XIN como un “movimiento revivalista” de pro-
testa frente a la™"actitud cerrada” de las iglesias histdricas protes-
tantes de los Estados Unidos, llega a Bolivia a través de muchas
vias y ramas, primero lentamente pero con sucesivas v crecientes
expansiones que siguen hasta el dia de hoy, Una es 1a via norte-
americana, donde en 1914 se habian creado en Hot Springs,
Arkansas, las Asambleas de Dios, que es su rama mds numerosa y
expandida, En 1921 se instald en el pais su rama escandinava, [a
Misioin Sueca Libre’. Desde fines de los afios 30 ird ganando fuerza
la influencia de la poderosa Iglesia Evangélica Pentecostal de Chi-
le, establecida en el vecino pais desde 1909, v en 1946 llega la brasi-
lefia. Hasta 1959 eran seis las iglesias de esta corriente registradas.

Sobre todo desde los anos 40, llega a Bolivia, también desde el
Norte, ¢l impacto de las sociedades misioneras interconfesionales,
apoyadas por sociedades misioneras auxiliares que no misionan
pero organizan, recolectan fondos v finandan misioneros. Admi-
ten socios de cualquiera de las denominaciones, siempre que 'se
comprometan a ir a la masion. Mencionemos en Estados Unidos la
Pigneer Missionary Agency v el Comité de Cooperacidn para Amé-

Johanssen (1992: 75-98) esboza los origenes ¥ evolucion de este grupo

ar
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rica Latina v, en Bolivia, la lglesia Evangélica Mundial de Bolivia
v la Misién Evangglica Mundial, establecidas ambas en 1334, y
las Instituciones Emmanuel (1945}, Todos ellos mantenian estre-
chos lazos en su pals de origen sobre todo con comunidades de fe
fundamentalistas y “evangelicas” v, en Bolivia, dirigian su activi-
dad misionera —centrada en la conversidn- sobre todo a las co-
munidades rurales andinas, a las minorias étnicas del Oriente ¥ a
los grupos pobres de las ciudades (Stribele 1989: 18-19). Para las
iglesias integrantes de estas sociedades misioneras intercon-
festonales la inica apertura era entre ellas, a veces con una co-
muin actitud de confrontacidn sin didlogo frente a otras, muy par-
ticularmente frente a la Iglesia Catdlica, que tampoco mostraba
signos de apertura hacia ellas.

Seguin el tedlogo metodista Julio de Santa Ana (1987: 53-68),
en muchas iglesias evangélicas norteamericanas con cardcter
mesidnico, surge la llamada “religion civil” que se caracteriza por
la intima relacién entre creencias, valores, simbolos y tradiciones
religinsas del pueblo norteamericana, que, como nacian, tiene pro-
yeclos politicos y una estrategia de dominio mundial. Esta pre-
sente en ellas la doctrina del “destino manifiesto” que afirma que
Estados Unidos tiene la vocacion dada por Dios de llevar la liber-
tad a todos los pueblos de la Herra.

Nétese que en todo este Hempo las iglesias protestantes his-
biricas —mas cercanas a la segunda linea, més ecuménica, hacia la
unidad de la iglesia- tuvieron en Bolivia una presencia bastante
limitada. Mas alld de la presencia temprana de dos iglesias libres
{La Iglesia Metodista desde 1891 y la Iglesia Bautista desde 1598)
silo se menciona a una iglesia misionera de tradicidn luterana —la
Liga de Oracién en Misidn, en 1938 aparte de la iglesia inmi-
grante trasplantada de habla luterana, presente desde 1923. A di-
ferencia de los grupos mds ligados a la iglesias pentecostales y
fundamentalistas, las iglesias protestantes histéricas mostraban
menor agresividad v, por lo general, eran mds reacias a desarro-
Nar actividades misioneras proselitistas en aquellas zonas en que
ya estuviera activa otra iglesia cristiana, incluida la catolica.

En esta primera mitad del siglo XX el aporte mis significati-
vo de las iglesias con relacion al desarrollo en Bolivia se dio en el

B
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campo educativo rural y el de la salud -mds ficilmente asociados
al proseliismo- sin gque falten algunas escaramuzas pieneras en
el campo social, propiamente dicho. En el dmbito catdlico subra-
yemos el rol del P. Zampa, un frandscano singular que en 1907
organizid centros obreros en ambientes mineros, en 1913 tue des-
terrado por el presidente liberal Ismael Montes por sus ideas “so-
cialistas” y, tras su retomo en 1917, inicié en Potosi las Escuelas
de Cristo, que en 1928 ya llegaban a 120. Zampa promovio ade-
mds el innovador movimiento intelectual y politico Geste Berbara,
en que participaron personalidades como Carlos Medinaceli y el
punedio Arturo Peralta, allas Gamaliel Churata (Rossi 1983). En el
ambito evangeélico, resaltemos la amplia red de escuelas adventistas
aymaras en el altiplano de Peni y Bolivia y la obra de salud rural
de la Iglesia Metodista, Uno de los aspectos mas impactantes para
esos “indios” tan discriminados era que los misioneros predicaban
la igualdad y la practicaban, traténdoles con todo respeto”,

Mencion espedial menece también una iniclativa de la Iglesia
Bautista Canadiense, con participacidn metodista. En 1912 habian
comprado la hacienda de Huatajata, a orillas del Lago Titicaca,
pensando que, desde su autoridad patronal, se facilitaria su pro-
yecto inbegral de evangehizacidn, educacién v desarrollo agrico-
la. Con los afios descubrienon que era un camino equivocado v
va en 1934 se plantearon algo entonces muy audaz y pionero: dis-
tribuir las tierras de aquella hacienda a sus peones. Crearom asi
una situacion inddita v embarazosa a los gobernantes de enton-
ces pero lograron finalmente su objetivo en 1941, doce anos antes
de que se firmara el decreto de Reforma Agraria (Arias 1975,
MNacho 1998: 49-51).

Con relacidn a la historia politica del pais, el afio 1952 es —como
vimos- un hito fundamental, como principio de lo que se ha lla-
mado “el Estado del 527, que marcard el estilo de las tres décadas
siguientes incluso mas alla del paso del MNR por el gobierno,
.Fu:[uel afic el MMRE ¥ su princi]:lal lider Victar Par Estenssoro, al
gue se habia escamoteado el triunfo electoral del afo anterior,

o Veer Gtribele (1995) sobme los primeros adventistas,
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accedid finalmente al poder por la via de las armas y la revolu-
cidn, iniclando una notable transtormacion del pais. Esta inclulia,
entre otros puntos, el aumento de la base participativa con el ac-
ceso de mujeres y analfabetos al voto, la creacion de la Central
Obrera v la masiva organizaciin de los "campesinos” (entonces
se hizo tabu hablar de "indigenas”), mayormente de la mano del
MNE; v —en el dmbito econdmico— la “nactonalizadén” o transfe-
rencia al Estado de las principales minas y otros aspectos claves
de la economia nacional, mds una reforma agraria que puso fina
la ectructura feudal agraria, De hecho, desde la perspectiva cam-
pesina indigena fueron tal vez mds significativos estos cambios
que la propia Independencia en 1825,

Mos sorprende ahora el poco influjo que tuvieron las iglesias
en todas aguellas transformaciones tan fundamentales para el
pais. La voz de la Iglesia Catdlica se levantt sobre todo para de-
nunciar abusos, que ciertamente los hubao, pero gin llegar a cues-
tionar a fondo ¢l (desjorden social previamente existente y sin
una proveccion hacia el futuro. Con relacion a la Retorma Agra-
ria, por ejemplo, se sentia ella misma amenazada por la pérdida
de sus propiedades agrarias, que eran entonces su principal base
econdmica. En concreto, el principal latfundio en los valles de
Cochabamba —la hacienda de Santa Clara, donde empezd la rebe-
lidn indigena y el proceso de Reforma— era propiedad de un mo-
nasterio de clausura v estaba administrada por un cléngo muy
cuestionable (Albd 1984 116-117). No se percibe tampoco una
toma de posicién significativa de otras iglesias cristianas, con ex-
cepcion del caso pionero de la Iglesia Bautista, ya mencionado.
Pero indirectamente la Reforma Agraria trajo un bien para la ima-
gen de la Iglesia Catdlica, al liberaria de su poder latfundista,
creando asf la posibilidad de abrir sus horizontes en otras direc-
clones, 1o que se empezd a implementar sobre todo desde que en
la siguiente década se puso en marcha la renovacidn propiciada
por el Concilio Vaticano 11,

Al
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2.3. Los gobiernos militares, 1964-1962

Con refacién al enfoque y compromiso de la Iglesia Catdlica
en Bolivia, los afios 60 son mas significativos que los 50, en que se
desarrollaron las reformas del MNR, Se debe a cambios de enfo-
que como los propiciados mundialmente por el Vaticano 1T (1962-
1965) pero también al nueveo contexte creado en el pais con la
instauracidn de casi dos décadas de regimenes militares. Empe-
cemos caracterizando este nuevo contexto politico.

Sociedad y la politica

En noviembre de 1964 ¢l general Barrentos derroct al MMNE,
que llevaba doce afios en el poder. Se mantuvo cierta continuidad
con “el Estado del 527, por egemplo, en el mantenimiento de una
economia estatizada y en el esfuerzo por retener a su lado al cam-
pesinadao, beneficiario de la Reforma Agraria, mediante el llamado
Pacto Militar-Campesino. Pero en el ambito politico empezaba un
nuevo periodo de regimenes militares, caracterizados —salvo bre-
ves paréntesis— por su enfoque de denecha y su naturaleza dictato-
rial represiva con limitacion de los derechos individuales, politi-
cos, sindicales v, en general, violacion de los derechos humanos.
Las Fuerzas Armadas se apovaron en la "Doctrina de la Seguridad
MNacional” —propiciada desde Estados Unidos sobre todo desde la
revolucidn cubana de 1959, que sustentaba un fuerte anticomu-
nismo, un nacdenalismo a ullranza y la permanente moutealizacion
de los partidos v otros grupos de izquierda. El propio Barrientos,
que habia buscado legitimarse mediante elecciones, fue el respon-
sable en 1967 de la masacre de San Juan, en las minas, y —con fuerte
apoyo norteamericano— lognd desmantelar la publicitada guerrilla
del Che en el sudeste boliviano,

Sobre todo después de la muerte del Che, Bolivia vivid cierto
sentido de culpabilidad en diversos sectores de izquierda, que fue-
ron creciéndose, [legando incluso a indidir en el enfoque del doble
gobierno militar de Ovando y Torres (1969-1971) que siguid a la
muerte de Barrientos en un accidente de helicdptero. La sociedad
s estaba polarizando entre los que buscaban el cambio —alentadoes
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por el eemplo de Cuba- v los que defendian el orden establecido.
En 1970 hubo incluso un segundo intento guerrillers, mas local
que el del Che, conformado por un pufiade de jdvenes universita-
rios, pero fue duramente reprimido por el gobierno de Ovando.
Siguic un nuevo intento mas radicalizado de izquierda durante el
gobierno del general Torres, gque intentd incluso establecer una
Asamblea Popular con participacidn de lideres y partidos de iz-
quierda, como drgano sustitutivo del Parlamento Macional. Pero
aguanto solo nueve meses hasta ser derrocado por un nuevo golpe
militar de derecha, a cargo del general Banzer,

Los siete afios de dictadura de Banzer (1971-1978) fueron mar-
cados a la vesz por su duro antoritarismo y por cierta bonanza
econdmica inicial, El autoritarismo se expresd también en la lla-
mada Masacre del Valle (1974), que rompid a bala un blogueo de
caminos, generando el principio del fin del Pacto Militar-Campe-
sino, La bonanza econdmica se debid al precio particularmente
alto de las principales exportaciones nacionales v a un facl flujo
de créditos debido a los excedentes creados por los llamados pe-
troddélares a nivel mundial. Pero Banzer no supo inverlir estas
ventajas en un genuino desarrollo. Mas ben la douda externa,
cada vez menos manejable, actud como una bomba de tiempo
cuando volvieron a bajar los precios de las materias primas en la
ultima fase de los regimenes militares.

Todo ello ocurria mientras en los pafses del contorno estaban
en el poder sangrientas dictaduras militares, con las que el gobier-
no boliviano participd en el lamado Plan Candor, que coordinaba
a nivel internacional la represion, el doble fuego de expulﬁicin,."re-
patriacién y hasta la eliminacion fisica de grupos sospechosos. Era
también la epoca en que se consolidd la economia paralela de la
cocaina en que estaban involucrades militares v autoridades de
alta jerarquia pero cuya base “proletaria” eran pequefios campesi-
nos productores de l-mja de coca y otros trabajadores Mmp]mtes
attaddos por unos pocos jornales mejor pagados.

La caida de Banzer, en 1978, se vio acelerada por un nueve
enfoque de la politica norteamericana de derechos humanos con
el presidente Carler, quien impulsd en algunos paises pequefios
—como Bolivia- la restauracidn de la democracia. Incidio asimis-
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mo una masiva huelga de hambre en gque participaron mujeres
mineras y otros sectores populares junte con militantes de dere-
chos humanos v varios miembros de iglesias. Sin embargo la tran-
steidn no fue ficil, Incluyd un nuevo periodo de forcejeos, con un
zigzag de elecclones, golpes militares y gobiernos efimeros —en-
tre los que sobresale por su dureza y corrupcidn el tristemente
célebre de Garcia Meza v sus “narcomilitares” (1984)-1981 - hasta
gue a fines de 1982 se restaurd la democracia.

El dmbito religioso y ecuménico

La polarizacidn social y politica agudizada durante todos es-
tos regimenes militares afecto también a las iglesias cristianas, con
un sector mas allegado a (o manipulado por) los gobiernos de
turno y otro sector que cuestionaba las dictaduras apelandoe a su
propio compromiso crisbang,

Por una parte, los regimenes militares buscaron manipular el
sentimiento religioso de los bolivianos, declarando que su accio-
nar se basaba en fundamentos cristianos en contra del comunis-
mo, intentando asi justificar la toma de poder y las violaciones

anentes a los derechos humanos: Estos regimenes propicia-
ron también la persistente proliferacion de gropos religiosos
fundamentalistas y conservadores, como ocurria en otros paises
del continente. Banzer, en concreto, apoyo las prédicas de Julio
César Ruibal, mds tarde inspirador de Ekklesia, e iba a veces a
descansar en la sede central del Instituto Lingiistico de Verano
en el paradisiaco Lago Tumichucua, cerca de Riberalta, Beni,

Todo ello estaba en linea con los documentos estratégicos del
informe Rockefeller (1968) v, anos despuds, del Comite de Santa
Fe (1980}, en los que los asesores para politica exterior norteame-
ricana recomendaban contrarrestar la teologia de la liberacion y
su influencia ganando espacio en ¢l sistema educativo de los es-
tados latinoamericanos v tomando la iniciativa en el plano ideo-
Iogico:

“La politica exterior de los Estados Unidos debe empezar por
salir al encuentro de la teclogia de la Hberacidn. .. El papel de
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la iglesia en Ameérica Latina es decisive para el concepto de
libertad pofitica.” (cit. en Strisbele 1989; 21; of. Bastian 1994: 243-
244),

Mo faltaron tampoco acercamientos entre los dictadores y
miembros de la jerarquia catdlica. Aunque ésta tuvo algin pro-
nunciamiento profiético y logrd a veces mitigar algunos efectos
de la represion, sus otros acercamientos dejaron en la opinidn
publica el sentimiento de alianza con el poder politico. Un cjem-
plo significative ocurrid cuando la jerarquia desconocid, por pre-
siones gubernamentales®, a su propia Comisidn usticia y Paz,
despuds de que ésta publicara su detallado informe de una ma-
sacre a campesinos de Cochabamba en 1974, v la sustituyd por
ofra totalmente pasiva,

En el otro polo, habia también un sector cristiano mds com-
prometido y cuestionador del sisterna dominante, debido a su
propia ingquietud frente a la situacion polilica v social v a su pro-
pio compromiso politico frente a ella pero también a los nuevos
vientos de renovacidn que existian tanto en la Iglesia Catdlica
como en ofras iglesias cristianas.

Con relacién a este dltimo punto, antes de detallar lo que oou-
rria en Bolivia, es preciso hacer aqui un breve paréntesis para
contextualizar esta renovacion con lo que ocurria mas alld de nues-
tras fronteras, Como despuds explicaremos en mayor detalle, el
Concilio Vaticano 11 {1961-64) supuso un cambio muy notable para
la Iglesia Catalica, planteando una relacion mas constructiva en-
tre ella, el mundo y las otras iglesias v religiones,

Este proceso ha tenido sus altibajos pern, visto en perspecti-
v, en estos ultimos 30 afios ha habide una significativa apertura
por parte de la Iglesia Catidlica hacia el compromiso social v el
didlogo ecuménico. Como manifiesta Miguez Bonino {1993a), el
unico observador protestante latinoamericanc en ¢l Vaticano 10,

S0 acusd o Justicia vy Paz de convertar al Arzobispado en un “oeartel de
podifiqueenes” v al Arzobispo en “un valsar didgente sindical o Hder de
determinados sectores politizados”

o Ner el capltulo 4.
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“Hemas superado una etapa de agresividad y polémica incon-
trolada en la que todo argumento era bueno ¥ nos solazdbamos
comparando la peor practica catdlica con la mejor doctrina evan-
gélica y viceversa, tampoco podemos seguir mantendiendo una
visitn de la [glesia Catdlica Romana como una realidad mono-
litica.”

Este nuevo clima se tradujo a la realidad latinoamericana so-
bre todo con los documentos de la 1l Asamblea General del
CELAMY, reunida en Medellin, Colombia, en 1968, donde se invi-
b6 también a observadores de otras iglesias cristianas y en la que
ocupd un lugar central la opeidn por los pobres y el compromiso
eclesial para potenciarles en su desarrollo para que sean ellos
mismos los “actores de su propio desarrolle”. Comentaba el sa-
cerdote brasileno Oscar Berozzo en 1983:

“Después de 1a abertura propiciada por el Concillo Vaticano
I [esta asamblea de Medeilin] fee vivida, con emocidn, casi como
una fiesta de reencuentro despuds de siglos de separacion, cul-
minando con una eucaristia final con la participacidn por todos,
eatdlicos, evangélicos, ortodoxos.” (Cit. por Loza 2000)

En ¢l campo protestante eran ya conocidos los esfuerzos del
Consejo Mundial de Iglesias [CMI], creado en Amsterdam, en 1948,
tras el descalabro de la I Guerra Mundial, con un enfoque ecu-
ménico que pasaba también por el comiin compromiso con la
transformacidn social®, Pero entre muchos misioneros y nuevos
conversos evangélicos de América Latina la asimilacidn de este
enfoque ha side relativamente lenta y parcial, por estar mds con-
centrados en consolidar su propia afirmacidon como distintos de
la mayoria catélica.

La linea del CMI, reforzada en Evanston (1954), fue acogida
favorablemente en diversos sectores protestantes del subconti-
nente v, en 1957, el CMI realizd incluso una serie de consultas en

i Conferencla Episcopal Latino Americana, eonformada por 1os obispos ca-
télicos, cuva primera asambles se realizd en Rio de Janeiro en 1953, seis
afos antes del Coneilio.

# Yerel capitulod
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America Latina sobre la responsabilidad de los cristianos en los
cambios sociales (Sudrez 2000 Anexo &)

El afio 1961 -el mismo en que empezd e Vaticano 11 y dos
afos después de la revoluddn cubana- marca varos hitos: la Se-
gunda Conferencia Evangglica Latincamericana [CELA [T], gue re-
unic 200} delegados de 42 iglesias en Huampani, Peni, se descoload
claramente de la linea mds conservadora; se cred también la Co-
misidn Evangflica Latinoamericana de Educacién Cristiana, mis
conocida como CELADEC, que ha tenido amplia vinculacidn con
grupos progresistas de todo el continente; v, en Uruguay, se die-
ron los primeros pasos hacia la conformacion de 15AL (Iglesia y
Sociedad en América Latina)”. Eventos como los mencdonados
marcaron una linea mas abierta al didlogo v al compromiso so-
cial. Pero junto a estos persistia también la otra corriente vigoro-
sa, vinculada a grupos fundamentalistas norteamericanos (Bastian
1995: 23-35).

(iro hito mids tardio fue la creacién del Consejo Latinoameri-
cano de lglesias [CLAL, gestado en Caxtepec, México, en 1978 v
puesto en marcha tres anos después, como un organisme conti-
nental para fortalecer el movimiento ecuménico en este mismo
estilo de solidaridad con los mds necesitados, Desde sus inicios,
el CLAI apuntd a ser un proyecto ecuimnénico de y para ¢l servicio
de las iglesias, organismos v movimientos ecuménicos, preten-
diendo constituirse en una instancia que facilite, convogue y de-
safie a las iglesias a asumir “la nueva expresiin del ecumenismo
latinoamericano, que debia estar inserto en la realidad del conti-
nente v respondet, con su tarea de anuncio del Evangelio v com-
promiso v solidaridad, en la misidn con las muchas necesidades
del pueblo latinoamericano” (Sabanes 1994,

El avance hacia un mejor entendimiento en aras a un trabajo
comuin no siempre fue ficil ni en el campo catdlico ni en el evan-
gélico. Existan sectores evangdlicos fundamentalistas extranje-

El it digy fom medios econdmicos para hacer posibles dos impaortantes pro-
yectos editoriales de avanzada instalados en Uruguay v muy vinculados
con gsta corrente, a saber, la editorial Tierse Muewsa v la revbsta Crisfinismo
i Sociedad, (Bastian 1995: 29},
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ros v locales que tendian a desvirtuar todo esfuerzo ecuménico,
porgue para ellos “ecumenismo” era sindnimo de relacion con ba
Iglesia Catolica y de ideclogias socialistas. Esta posicién era re-
forzada a su vez por la de ciertos sectores catolicos que seguian
poco dispuestos a dialogar con nuevas expresiones religiosas cris-
tianas. No faltaron tampoco actitudes poco dialogantes entre las
propias iglesias evangélicas.

Volvamos a Bolivia, donde todo este ambiente renovador hallé
pronto eco sobre todo en aquel sector que se hallaba mas com-
prometido contra las dictaduras. Muchos cristianos dieron mues-
tras de su compromiso serio con el pueblo, sufriendo con €l la
persecucion, la cdrcel, el exilio e incluso la muerte'®. En Bolivia
fueron momentos particularmente duros para ellos el golpe y la
represidn inicial de Banzer, en 1971, v sobre lodo el régimen de
Garcia Meza (1980-1981), que unos meses antes ya dio el preaviso
con &l cruento martirio del sacerdote ¥ periodista jesuita Luis
Espinal, torturado y asesinado por orden de Arze Gémez —futuro
ministro de interior- con apoyo de argentinos enviados por la
dictadura militar del vecino pais™,

Dentro de este sector cristiano mds comprometido surgio
pronto una convergencia bastante intensa entre grupos catilicos
y otros provenientes de otras iglesias cristianas —sobre todo de 1a
Iglesia Metodista y de la Luterana tanto la boliviana como la de
habla alemana-"* que habian tomado también opciones semejan-
tes frente a las dictaduras existentes en otros paises del continen-

n Imppt;td- 'Fn.rl'iru!n.rmmbu el caso de MNéstor Par Zamora (o "Francsoo®” ),
quien dislde su fe cristana tomd La opoldn extrema de juntarse al movi-
miento guerrillers de 1970 ~sigulendo el sjemplo del cura geerrillero Ca-
milo Torres en Colombia- v que poco despuds probd Lo autenticidad de su
testimonio al morir ahd do inanicidn por haber cedido a sus compafienos su
racidn de comida, Ver su diario de camparia (Paz 1970), Morales (1998 118-
122 v el andlisis de Hugo José Sudres (19993 )

¥ Ver Luis Espemal, &l grito de i pielio (APDHB 1961) y Pedrajas {1999,

W En 1957 se regiatnd formalmente enel pals la Iglesia Evangiilica Luterana Boli-
viana, que es hasta ahora la mas importante dentro de esta tradicion. La [glesia
Evangélica Luterana de Habla Alemana ya entaba en el pads desde 1923, como
la mids institucionalizada de les iglesias de migracsin v trasplante,
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te. En los 18 afos de regimenes militares, importantes sectores
de estas iglesias no solo defendieron los derechos humanos y
las libertades inculcadas, sino también realizaron acciones con-
juntas creativas, solidarias con los més necesitados, organizan-
do comedores populares, colectas de dinero v medicamentos;
celebrando jornadas de oracidn, ayuno v otras acciones que bus-
caban paliar en alguna medida la crisis que se vivia. La anterior
hostilidad se convirtio en apertura y colaboracién, generando
en piros sectores evangélicos distintas reacciones, de gozo en
unos, mientras otros quedaron perplejos sin saber gué hacer,
optaron por la apatia o simplemente siguieron oponiéndose a
tales acercamientos.

En la relacion que tiene lugar especialmente entre las iglesias
protestantes histdricas o libres y la catdlica se enriquece particu-
larmente una experiencia ecuménica entre grupos religiosos de
base. La coyuntura de dictadura y violacién de derechos huma-
nes, impulsa a las iglesias preocupadas por esta situacidn a salir
de los mdrgenes exclusivos del ambito de los adores religiosos
cristianos v se comienza a vivir una interrelacidn con organiza-
cion populares v otras instituciones de la sociedad civil, en la biis-
queda de la unidad por el derecho a la vida de las personas v los
pueblos. Por ejemplo, en la creacion de la Asamblea Permanente
de Derechos Humanos, que se definié como popular, ecuménica
v pluralista, participaron -ademds de representantes del movi-
miento popular- un obispo mas varios sacerdotes v religiosos/ as
catdlicos, ¢l obispo metodista con varios miembros de su iglesia,
el encargado de la Comisidn de Ecumenismo de la Conferencia
Episcopal y miembros de las iglesias luterana v bautista."”

Por esa via iba surgiendo, por fin, entre estas iglesias histdricas
v la catdlica de Bolivia una actitud y prdctica ecuménica a la que en
Bolivia se ha denominado ecumenismo de base (Morales 1998) porgue
la experiencia dialogante se da sobre todo entre grupos religiosos de
base, mas que entre las altas jerarquias, y porque la accién conjunta
se dirige a defender y fortalecer a grupos sociales base.

U Tite Maceda, “Informe APDHE", 1985; Morals (1996 136-130)

#H
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Una de las principales expresiones de esta corriente ecuménica
orientada al compromiso social fue, en aquellos afios, el movi-
miento lglesia y Sociedad en América Lating [1SAL]. Lo habian ini-
ciado algunas iglesias evangélicas de Argentina, Uruguay v Bra-
sil ya en 1961, a partir de sus comisiones de “Iglesia v Socedad™™.
Su finalidad era estudiar [a transformacion v cambio de la reali-
dad latinoamericana desde una vision cristiana v desde su pro-
pio testimonio ¥ comun responsabilidad frente a esta realidad.
Tuvo enseguida un enfoque de didlogo v accldn compartida con
sectores catdlicos alines, como muestra, por ejemplo, el rol onen-
tador que jugo en este movimiento el educador Pauloe Freire, ca-
tdlico practicante v ecuménica.

ISAL entrd también en Bolivia desde 1966, el mismo afio en
que el cura guerrillero Camilo Torres moria en Colombia y el Che
entraba clandestinamente a Bolivia. Realizd su primer congreso
en 1968, el mismo afio de la Conferencia del CELAM en Medellin,
Logrd aglutinar a un grupo significativo de sacerdotes, pastores,
religiosos v religiosas, y cristianos de base de distintas iglesias,
que buscaban formular v articular histéricamente un discurso pro-
tético, dirigido a la sociedad civil v a las iglesias. Con la dictadu-
ra de Banzer en 1971, su situacién se complicd, Algunos de sus
miembros fueron expulsados, un sacerdote fue asesinado™ y otros
tuvieron que buscar proteccidn en otros paises. El movimiento
no pudo sobrevivir el cerco montado por las dictaduras militares
en todo el Cono Sur, En Bolivia fue desmantelada también, en
1974, la Comisidn Justicia y Paz, dependiente de la jerarquia ca-

" Sobre ol movimiento SAL en geoeral, ver Bastian (1994 23-240), Sobse
1EAL-Bolivia, ver Morales [ 1998; 125-1209), ,q._E'I..I:“L:I {15 ¥ el c.apl'tulr;r v da
la fesds cle Huﬁu ju.'bé Suldrer (Z0H1] ), wsbe 1l con mis énfasis on sus
paticipantes cabolicos.

" Mauricio Lefevre, oblaby de Maria Inmaculada, asesinado de formas pre-
meditada en plene golps de Baneer en 1971, Habia retormade meses anles
Al pais despuds de haber sido expulsado con otros tres josuitas v un pastor
metodista Hrutirn F-:'l::i.l]r:r:he dal CLALY todos ellos de 1SAL, por ﬂ::iﬁir F
entregs de los cadiveres de unos pivenes fusilados déspuds de haberas
remdido, tras el fracoso de la goeerrilla en que murd tamblen Néstor Paz
Wer Miansilla (1583

&4
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talica, Pero la posta fue retomada poco después por la flamante
Asamblea Permanente de los Derechos Humanos en Bolivia
[APDHB], un espacio ecuménico mas autinomo que siguid aglu-
tinando a miembros, sacerdotes v pastores de diversas denomi-
naciones cristianas para la defensa de la libertad y la vida,

Recuérdese que en todo este tiempo estaba emergiendo tam-
bién en todo el continente la Hamada teologia de o liberacidin (ver
Gutidrrez 1971}, que busca entender v vivir la Buena Nueva des-
de la praxis cotidiana de acompanar al pueblo en su caminar v en
su lucha, Incorpora valiosas perspectivas de las dencias huma-
nas y sociales ¥ ha logrado también aglutinar en su seno a tedlo-
gos y miembros de diversas iglesias.

Los procesos hasta aqui descritos son probablemente los mas
significativos, aunque no son los dnicos ni tampoco los que
mvolucraron al mayor mimero de agentes de iglesias, muchos de
los cuales ~tanto en el lado eatdlico como en otras iglesias— sim-
plemente buscaron como sobrevivir durante los regimenes mili-
tares, o incluso acoplarse a ellos sin mayores cuestionamientos.

Estas son también las décadas en que empezd a florecer el
nuevo fendmeno de las ONGs dedicadas al desarrollo, entre las
que, sobre todo en esta época inical, hubo bastantes asociadas a
las iglesias. En unos casos se trataba sdlo de acciones de asisten-
cia social para los miembros de sus propias iglesias o para captar
nuevos adeptos. Pero hubo también un grupo significativo de
ONGs dedicadas a la promocidn social en los sectores pobres, sin
distincion, que surgieron directamente de las nuevas inquietu-
des por una opcitn por los pobres en sus respectivas iglesias v en
las agencias de cooperacidn internacional ligadas a ellas, sobre
todo en Europa™. Por su cardeter ecuménico temprano, subraye-

7 Poreemplo, en el lado cetdlice, Misereor (Alemania ), CEBEMO {Palies Ba-
prs} CAFOD (Reing Lnido), Manos Unidas ¢ Intermin (Espaiia) v las accio-
nes cuaresmales de muchas conforencias episcopales; en ol Indo protestan-
te, E2E v Tan para el Mundo {Alemania), 1000 (Paises Bajos), Christian Aid
(Reino Unide), ele. La cooperacion internacional de las iglesias de
Norteameérica tenia un cardcter mds asistencial —por gfemplo, la donacion
de alimentos— v com feecuenela, confesional

=1
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mos el esfuerzo coordinado interinstitucional e interconfesional
llamado Comité de Iglesias Unidas (CIU) en la nueva drea de co-
lenizacion de San Julidn, en el departamento de Santa Cruz, la
Asodadén Ecuménica de Coordinacién y Cooperacitn [ASEC)
para catalizar proyectos de desarrollo rural, y el Centro de Estu-
dios Bolivianos de Investigacion y Acciin Educativa (CEBIAE), fun-
dados en los afios 70, todos ellos con participacidn de iglesias his-
tiricas, Hbres v la catdlica.

Las nuevas iglesias

De manera paralela, durante los regimenes militares lle-
garon a Bolivia 62 nuevas iglesias y cultos. Este ritmo mayor
que en el pasado se debio en parte al fuerte impulso que desde
principios de los 70 recibid el fundamentalismo en Estados Uni-
dos tanto por las recomendaciones ya mencionadas del Infor-
me Rockefeller y el Comité de Santa Fe, por la formacion de la
MNueva Derecha® v a la influencia de la a veces llamada "igle-
sia electrdnica norteamericana” por su abrumadora presen-
cia en los medios de comunicacion. Concluye Bastian (1994:
246):

*“Todos estos movimientos han contribuldo, en una u otras
forma, a promover entre los dirigentes protestantes latinoarme-
ricanos, en gran parte de extraccidn social modesta, modelos
sociales estatuarios de nivel medio. También han servido para
despolitizar los movimientos religiosos comunitarios y para
combatir tanto el protestantismo ecuménico como, en el lado
catalico, a la " Iglesia de los pobres”, en €] contexto de la guerra
fria, entre 1950 y 1990."

Con todo, como observa Juliana Stribele (1989: 22-23), que
ha estudiado el fendmeno en Guatemala v Bolivia, “serfa errdneo

5 Movimbento sungido en los Estados Unidos, que agrupa a comunidades
religiosas v a fuerzas conservadoras de dentro y de fuera de las iglesias v
que desde finales de Jos afios 60 ha entrado a “rearmar” moralmente a la
sociedad norteamericana,

2 Yer Asaman (1988), comentado en Prado (1997; 34-37),
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descalificar al conjunto de las comunidades religiosas fundamen-
talistas y evangélicas como brazo largo de la ClA o como criati-
ras de la contrainsurgencia®.

A partir de este periodo se registran, de todos modos, algu-
nos cambios significativos las caracteristicas de las iglesias, mo-
vimientos e insHtuciones antes o después de 1960. El cuadro L1,
basado en la informacién proporcionada por las 220 iglesias o
movimientos e instituciones asociadas a ellas registradas en la
Subsecretaria de Culto hasta 1995 muestra la siguiente evolucion
en porcentajess:

Cuadro 2.1. Rasgos de las iglesias, cultos e institluciones registradas
an la subsecretaria de cullo antes o despuds de 1960

(En porcentajes sobre el iotal registrado y con dates an cada pariodo)

1HET- 1080 1460-1395
(50 registros) | (16D son dsios)
| 2] € 0 culloe
Critianas 0% sk
Pamcristanas T 5%
(Hrag % 14%
Lugar da procedentis (57 con datos) | (138 oan datos)
Estaros Uinidics. ¢ Canadd 7E% 6%
Eurncpa 16%: 10%
BoLnaa G% 2B%
Besin de Lakmamancs i 18% {12%. BraskeAganting)
Dored . %
Actividades deslaradas {57 con-detos) | (V36 com catos)
Evanpeiagitn y culio 4% 90%
Educacién B5% 45%
[omuricaciones [T %
Salud 44 H%
Desaralia | a9 2%

En sintesis, aumenta algo la presencia de grupos no cristia-
nos y sobre todo muchas de las nuevas iglesias ya no proceden
directamente de Norteamérica o Europa —aunque bastantes sigan
dependiendo de alli- sino que se establecen mas bien a través de
ramas locales, regionales o incluso coreanas. Llama también la

*  Elaboracidn basada en Urioste, Rosazza v Ddae (1996),
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atencién la mayor concentracicn en la evangelizacion y culto en
las iglesias registradas desde 1960; aungue las otras actividades
concurrentes mantienen el mismo orden de priondad, son me-
nos las iglesias que las explicitan.

Sin embargo, estas dltimas cifras hay que tomarlas con cau-
bela pues puede que reflejen silo diversas estrategias de registro.
Por otra parte, incorporar este otro tipo de actividades puede sig-
nificar cosas muy distintas en una u otra iglesia. En algunos ca-
s0s, las actividades de educacion, salud o desarrolle no son mis
que un refinamiento del anterior estilo proselitista, por ejemplo,
cuando estos servicios vienen condicionados a la afiliacion a una
u otra iglesia. Tal es el caso de la llamada “compasin”, es decir,
una cantidad fija mensual dada a los miembros de ciertas igle-
sias, de acuerdo al mimero de hijos en edad escolar, para facilitar
51 acceso a un centro educativo, Pero en otros muchos casos no
existen tales trabas v las actividades desarrolladas implican una
apertura real de las iglesias hacia el desarrollo, como parie esen-
cal de su misidn. La disminucidn de estas actividades en los re-
gistros mds recientes podria deberse al fendmeno paralelo del
notable crecimiento de las ONGs, que no suelen registrarse en la
Subsecretaria de Culto, aunque estén tal vez asociadas a iglesias,
incluyendo la catdlica

En el caso de las actividades de comunicacion, las iglesias
evangélicas fueron ciertamente pioneras en ¢l uso de lenguas in-
digenas en las radios, a partir de la iniciativa de la radio bautista
La Cruz del Sur, establecida en 1949 (Nacho 1956-1957). Pero la
aparente disminucin en esta actividad, sugerida por el cuadro,
no refleja 1a realidad, como veremos en el siguiente capitulo.

Entre diversas iglesias evangélicas se establecieron relacio-
nes de cardcter prictico en funcion de estrategias tanto en lo so-
cial v lo educacional como sobre todo en lo misionero. Hay, por
jemplo, experiencias de cooperacidn prictica en campanas evan-
aélicas conjuntas, en la traduccion y difusién de la Biblia v litera-
tura complementaria de divulgacion o en programas de servicio
social como ALFALIT, para la alfabetizacion (Arias 1975). Prosi-
guieron tambidn los esfuerzos de acercamiento y asociacion de
numerosas iglesias evangélicas. Asi en 1966 se otorgd la personeria

i
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juridica a la asociacion lglesias Evangélicas Unidas (o Asociacion
Cristiana Evangélica, en Santa Cruz), fundada el 18 de mayo de
1960, con 200 iglesias mas locales, y a la Asodiacion Nacional de
Evangélicos de Bolivia (ANDEB), que es actualmente la principal
instancia de cardcter nacional, con una preocupacién particular
por la consolidacion juridico-legal de las iglesias evangélicas y su
relacionamiento con el Estado. En ambos casos su afiliacion les
implica aceptar una declaracién de fe comiin, establecida en los
estatutos de la asociacion; pero ademads, al asociarse, logran un
mejor entendimiento entre si disminuyendo el impacto negativo
que tanta variedad podia causar y pueden defender mejor su de-
recho puiblico a expresarse, Resaltemos también, en esta linea, el
papel aglutinador que ejerce la ya mencionada radio La Cruz del
Sur coma canal de comumicacian de v entre muchas iglesias evan-
gélicas. Sin embargo, hay también bastantes iglesias v cultos que
prefieren continuar su mision de manera independiente en su
propia linea con renuencia a integrarse a estas asocaciones ma-

yores.
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DEMOCRACIA Y NEOLIBERALISMO

El retorno a la democracia en que seguimos hasta el momento
de escribir estas lineas, abre un nuevo pericdo en la vida piblica
del pais. Hay un nuevo escenario politice mucho mds legal y
participativo, En el campo econdmico, se desmantelaron las em-
presas estatales, que habian prevalecido desde 1952, v se elimina-
ron medidas proteccionistas, para dar paso a las fuerzas del libre
mercado, en un nuevo contexto mundial de globalizacidn econd-
mica de estilo neoliberal, Esta nueva situacion, con sus propias lu-
ces ¥ sombras, Hene naturalmente sus implicaciones tambign en el
compromiso ecuménico de las iglesias con el desarroflo.

Resumiremos primero el nuevo contexto nacional, a conti-
nuacion afadiremos algo mas sobre las caracteristicas e implica-
ciones de la nueva situacién econdmica, que rebalsa las fronteras
del pais, para concluir finalmente con su correlato religioso y sus
implicaciones ecuménicas con miras al desarroilo,

3.1. Situacion politica y social

Después de los agitados afios de transicidn a que ya nos hemos
referico, en octubre de 1982 [legd finalmente Ia democracia sin nece-
sidad de disparar un solo tiro. Los iiltimos e inestables gobiernos
militares se fueron agotando a st mismos por su rechazo intermno y
externo y por no poder enfrentar la crisis econdmica nacional e in-
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ternacional que ya se venia arrastrando varios afios. Al final ol gene-
ral Vildoso, iiltimo presidente militar, entregd sin mayor tramite el
gobiemo a Herdn Siles Suazo, que ya habia sido presidente con el
antiguo MNE y en 1981 habia conformado la UDP ganadora de las
ultimas eleccones boicoteadas por un golpe militar.

Este primer gobierno democratico nace en medio de la cri-
sis, marcado por grandes expectativas y aspiraciones sociales di-
ficiles de resolver. Con el retorno a la democracia se cred una es-
pecie de Hlusion mesidnica por la que muchos sectores populares
esperaban la solucidn cast automatica de sus problemas de la no-
che a la mafana. De esta forma el gobierno de la UDP, presidido
por Siles Zuazo (1982-1985) debid enfrentar un sinfin de deman-
das sociales desatendidas durante los gobiernos militares y, al
mismo Hempo, complejos problemas econdmicos acumulados en
casi dos décadas de gobiernos de facto y agravados por la erisis
econdmica del momento. Pronto se desencadend un proceso
hiperinflacionario que agotd las reservas, paralizd el aparato pro-
ductivo y generalizd la inseguridad de la sobrevivencia cotidia-
na en la poblacidin, Al mismo tiempo el reaprendizaje democrati-
co despuds de tantos afios no era facl. La falta de institucionalidad
en el ejercicio del poder se hizo evidente a travis de confronta-
dones politicas, sindicales y empresariales que generaron una
permanente convulsidn social con manifestaciones, huelgas v
paros, poniendo en riesgo el propio proceso democrdtico. El go-
bierno perdic su capacidad de gestidn y poder politico y se vio
torzado a adelantar un afio la convocatoria a elecciones,

L:and las elecciones el veterano Victor Paz Estenssoro (1985-
1989), gestor principal de los cambios introducidos por el MNR
en 1932-64. Revirtiendo su enfoque de entonces, inmediatamente
después de asumir la presidencia, lanzo el célebre DS 21060 que
formaliza la entrada del pais en la economia neoliberal
globalizadora, Sus medidas produjeron un pretendido efecto
shock que resultaba mads digerible por la grave y persistente cri-
sis de los dltimos afos.

Con la drdstica disminucidn del gasto publico y otras medi-
das complementarias se logré efectivamente frenar la hiperin-
flacidn y crear una seguridad bdsica para las inversiones. Pero al
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mismo Hempo las medidas adoptadas tuvieron un alto costo so-
cial por la gran reduccidn de puestos fijos de trabajo v la perdida
del valor adguisitivo. Una sola empresa estatal, la Corporacion
Minera de Bolivia, va en 1986 “relocalizd™ (eufemismo oficial por
"despidid™) a 21.000 de sus 27.000 trabajadores. Pese a la resis-
tencia inicial ~como la “Marcha por la vida” protagonizada por
miles de trabajadores mineros- y a la solidaridad de diferentes
grupos e instituciones sociales, incluidos certos sectores de igle-
sias, todo ¢l movimiento laboral organizado ingresd en un grave
proceso de desintegracién v, en el drea rural, se acelerd la migra-
cion del campo a periferias urbanas empobrecidas.

Este conjunto de medidas, mantenidas durante la presiden-
cia de Jaime Paz (1986-1993), fueron complementadas durante la
presidencia de Conzalo Sanchez de Lozada (1993-1997), uno de
los principales artifices del DS 21060, con un segundo pagquete.
Este, por una parte, mitigaba los efectos sociales negativos con
seguros materno infantil y de vejez, una reforma educativa abier-
ta a la participacicn v a la interculturalidad y sobre todo la llama-
da Ley de Participacion Popular cuya principal innovacion fue
consolidar los municipios rurales y otorgarles recursos estatales.
Pero, por ofra, completaba el desmantelamiento de las empresas
estatales con un singular arreglo lamado “capitalizacion”, que
practicamente pasa la responsabilidad de ellas al sector privado
internacional pero con un rol subsidiario del Estado, que debe
destinar parte de las ganancias a un bono de ancianidad.

Las dos décadas ya transcurridas en democracia son en si
mismas un logro notable e indican cierta consalidacidn de ésta v
de algunas de sus instituciones, con un indudable aumento de la
participacion cudadana. Eemplo de esta consolidacion institu-
cional es el activo rol de la Defensoria del Pueblo, creada en 1998,
Donde se ha logrado un mayor avance es probablemente en la
consolidacién y desarrollo de una mayor presencia del Estadoen
las periferias del pais, a traveés de los municipios rurales, que an-
tes o no existian o carecian de recursos y de todo apoyo. De ma-
nera adicional los mis pobres de entre ellos califican ahora para
recibir recursos especiales de un fondo de lucha contra la pobre-
za generado gracias a la condonacion de parte de la deuda exter-
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Na para palses mas pobres v endeudados, como Bolivia, en el
marco del programa internacional de alivio a la pobreza HIPC!,

En el dmbito social y cultural se ha producido un significati-
vo cambio de enfoque, relacionade con el cambio de la estructura
econdmica al que nos referiremos en la siguiente seecidn. El énfa-
sis ha ido pasando de las organizaciones laborales funcionales,
inspiradas en el concepto de clase v la forma organizativa sindi-
cal, a las estructuras municipales y las organizaciones con base
territorial, priorizadas por la Ley de Participacidn Popular. Se ha
estado impulsando también la construccidn de una sociedad plu-
ral a partir del reconocimiento de su diversidad cultural, étnica,
de género o generacional. En el dmbito furidico la Constitudidn
Politica del Estado, reformada en 1994, va reconoce que Bolivia
5 un pais “multiétnico y pluricultural” (art, 1) y se afirma que
todo ser humano goza de los mismos derechos v garantias sin
distincicin de raza, sexo, idioma, religién, opinion politica o de
otra indole... (Ar, "),

Esta propuesta juridica no ha avanzado adn hacia una igual-
dad real que a la vez respete a estas diferencias en lo cotidiano, lo
publico y sobre todo en las oportunidades econdmicas y de ser-
vicios basicos. Sin embargo es va muy significativa la creciente
participacitn politica que van logrando los pueblos campesino
indigenas. En las elecciones municipales de 1995, las primeras
después de la Ley de Participacian Popular, lograron elegir a mis
de 300 concejales campesino indigenas de los que al menos 66
Hegaron a ocupar el cargo de alcalde (Albd 1999), El pais eligio,
por primera vez en la historia, un vicepresidente aymara en la
gestion gubernamental 1993-1997. En las elecciones de 2002, otro
aymara -y productor de hoja de coca— logrs ser el segundo can-
didato presidencial mas votado en el pais, junto con 27 parlamen-
tarins campesine indigenas v otros 16 no campesinos pero miem-
bros de su partido, que actualmente lideriza la oposicidn.

Sigue habiendo una serie de temas pendientes para consoli-
dir una democracia que realmente [leve a una sociedad partici-
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pativa v equitativa. Es significativo que la misma democracia haya
podido condenar al exdictador Garcia Meza a cadena perpetua
sin indulto pero haya permitido también gque otro exdictador,
Banzer, llegue a ser elegido v ungido presidente (1997-2001). Esto
iltimo fue posible por un pragmatismo y laxismo legal que no
existe en otros regimenes democrdticos y también por la gran ato-
mizacién de partidos y votantes en el pais, con frecuencia mas
interesados en sus ventajas personales que en las grandes necesi-
dades macionales. Las deficiencias e intereses particulares en la
conduccién de los gobiernos democriticos, junto con niveles ge-
neralizados de corrupcidn®, han generado mucha desconfianza
puiblica frente a la clase y estructura politica, Queda mucho ca-
ming Por Fecorrer.

3.2. Pobreza en tiempos de globalizacion neoliberal

La principal asignatura pendiente, pese a los avances ya men-
cionados al nivel municipal, sigue siendo la superacion de la po-
breza y la construccidn de un sistema econdmico no excluyente y
creador de una crediente equidad. La sociedad boliviana estd cada
vez mds polarizada con grupos minoritarios que sacan grandes
benefidos de su insercidn en la globalizacién v una mayoria que
sigue empobrecida y excluida, A la democracia formal politica
no corresponde hasta ahora una creciente democracia econdmi-
i,

La globalizacidn neoliberal

Aparte del conflicto de intereses entre los diversos grupos de
poder y sectores sociales del pais, la principal raiz estructural de
esta desigualdad sigue siendo la persistencia del modelo de
globalizacion de estilo neoliberal que sigue dominando el mun-

Los andlisis de Transparencia Imernacional, correspondientes al afio 2001,
colocan 4 Bolivia en ¢l puesto 8% entre 102 paises v en el pencltimo lugar
dentes dil continente,
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do y que se introdujo en Bolivia en 1985, Aclaremos que una cosa
es el proceso de globalizacidn en general, consecuencia de un
mundo cada vez mis enlazado y que puede tener muchos sig-
nos, ¥ otra el hecho -al que aqui nos referimos— de que actual-
mente esta globalizacién venga hegemonizada y definida por los
poderes econdmicos de signo capitalista neoliberal excluyente,

Pese a los ajustes que se introdujeron en 1993-1997 v alos
tondos de alivio de la pobreza que se afiadieron en 2001, el mo-
delo no ha podido ser transformade a fondo, Es comiin que adue-
lios candidatos que basaron sus campafias electorales en cambiar
este punto, si después llegan a ser parte del gobierno, se limiten a
reproducir las mismas recetas heredadas de sus predecesores, Mis
alld de las posibles buenas intenciones de hacerlo, el problema de
fondo es que es muy poco el margen real de maniobra que tienen
los diversos gobernantes para introducir cambios dentro del pro-
yecto globahizador neoliberal bajo cuya drbita nos tenemos gue
seguir moviendo.

Aungue el modelo globalizador de estilo neoliberal afirma
que el mercado es el mecanismo central de la regulacién econd-
mica, recurre paraddjicamente al Estado para Hevar adelante es-
tos cambios: el Estado es el encargado de crear nuevas condicio-
nes econdmicas, politicas e ideoldgicas. Por ello se refuerza su
papel de proporcionar normas politicas v un marco de referencia
para la accidn de fuerzas privadas, amparado en un ropaje de-
mocratico-constitucional.

De esta forma este modelo propicia un nuevo orden, busca
recomponer su sistema de relaciones con la sociedad civil. Impli-
ca una redefinicidn hegemadnica que subordina las relaciones Es-
tado-sociedad a las modificaciones impulsadas en las relaciones
Estado-econamia, bajo los pardmetros del “mercado total” como
marco ético. Debemos anadir, sin embargo, que en su concepeidn
de "mercado libre” existe siempre un doble discurso, Quiere ple-
na libertad para poder penetrar en otros lugares, eliminando toda
traba; pero sigue poniendo trabas proteccionistas para que su pro-
pia drea inmediata de influencia no sea penetrada por nuevos
mercados emergentes. Claro ejemplo de ello son los subsidios que
el Primer Mundo sigue dando a sus productos agricolas o la en-
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conada reticencia de Estados Unidos para abrir su propio espa-
cio a mercados competitivos del Tercer Mundo.

En este marco se acentia la despolitizacion de la sociedad,
con un proceso de destruccicn de las identidades colectivas, faci-
litando la constitucidn de identidades individuales interpeladas
bajo la categoria de “ciudadano”. Por otro lade, la politica pierde
su sustento soclal y la decisiones técricas reemplazan a las deci-
siones politicas, los problemas sociales quedan subordinados ala
politica econdmica de mercado.

Este enfoque genera inequidad y pobreza. No se trata de un
efecto transitorio, debido a la lentitud del desarmollo economico,
sino que es un efecto estructural inherente al propic modelo. Lo
vemos a nivel mundial en las diferencias existentes entre el mun-
do industrializado y los paises “en desarmllo”, pera lo vemos tam-
bién al interior de cada pais. como dice Ana Maria Ezcurra (1 g (s
83), “en América Latina la expansitn de la pobreza durante los
‘805 v ‘905 ha sido, en buena medida, producto de un fuerte e
incesante incremento de la desigualdad, que continda hasta el

resente”.

Una de las principales propuestas globalizadoras en nuesira
realidad latinoamericana es la iniciativa del Area de Libre Co-
mercio de las Américas, mds conocido como ALCA, impulsado
por Estados Unidos y visto por unos como la gran salvacion y

otros como la gran invasion. Aqui es importante recordar lo
del doble diseurso hacia afuera o hacia adentro del drea central
de los mercados hoy hegemanicos. La gran ambigliedad del ALCA
pstd en este doble discurso, como ya han experimentando Mexi-
co y Canadd desde su entrada en i Tratade de Libre Comercio o
NAFTA. En la propuesta del ALCA se refuerzan atin mas las venta-
jas del inversionista por encima de los intereses de cada pais e
incluzo por encima de su propia legislacion’,

! Ver el julcio de Mondes Barlow (2001) y el debate que provoca, en La revista
Cinrde Intermedio, n" 640, El tema sigue siendo objeto de foros v debates en el
pais, envisperas de pagos fundamentakes que los goblemos del continente
piensan fomar én e 2003

3



E.urpﬂums
Los datos basicos en Bolivia

El modelo econdmico instalado en 1985 no clerra la brecha
entre ricos v pobres sino que la expande. Segmin el Provects de
Control Ciudadano, en ocho afios de apli:aciﬁn del madelo
neoliberal se ha dado la siguiente concentracidn de riqueza, con-
siderando sélo la peblacidn urbana ocupada, que no es la més
pobre del pais. Sobre o] total de renta urbana generada, ésta se
distribuia de la signiente forma entre el 20% méds rico ¥ e BN,

mis pobre®;

(s 1867
El 20% mas rico medibia 52 6% 58, 0%
El 50% mits poben renibia sdio 18,3% 16,i%

Es dificil incluir a la pobladdn desocupada y rural en este
cdloulo, por no tener dsta ingresos estables. Pero los siguientes
datos del Mapa de pobreza 2001, basado en el censo nacional de
2081, nos subrayan la persistente brecha entre la ciudad y el cam-
pa, sobre todo por la marginacidn y estancamiento en que se ha
mantenide al sector rural.

Pese a los avances logrados en dotacidn de servicios bhasicos,
la sitnacidn de ]'_'ldhreza an Balivia sigue siendo grave, sobre todo
en los sectores rurales™

o Gustave Luna, del Provecto Controd Crudadane del CEDLA, en Sacial Watch
Report 2001, p. 89,

' IKEy UDAFE 2002, Bifeee: Mapd de Potrezie 2007, Esie mapa sirve para de-
terminar ¢l nivel de pobreza de los municipios v, con él, definie qué recur-
s acdicionabes redbird cada uno en el marco del Programa de Alivio a la
Fobreza, Los indices se basan en el método de necesidades basicas msatis-
fectias de un hogar con melacidn a los niveles minimoes de vida, basado en
parte en los "insdices de desarmollo humane”™, inspirados en Amartya Sen,
Prembe Mobel de Economia 1098, 5i blen algunos de los indicadoses wtili-
zados son aiin poco senstbles s las especifickdades del sector rural [por
ejemple e los materiales para vivienda). esta fuente es, por el moments, [a
mds comparable, actioal v asequible




Demecracia y reoliberalizmo

% pan necasidades hisicas inastisiachas 142 bl

Total pads 1% 550 (25% indiganiasfmangines|
Area urbasa 53% J6% (8% indigantes'marginaias)
Area rural 5% 51% (52% ndigenissmarnginaes|

La disminucién se debe sobre todo a mejoras de dotacion en
areas urbanas, pero en el drea rural, que abarca al 37,6% de la
poblacidn nacional, la situacion sigue muy grave. Los graficos 3.1
v 3.2 contrastan la situacién en 1992 y 2001, diferenciando el area
urbana y rural, de acuerdo a cada una de las necesidades bdsicas
insatisfechas, y sintetizan la situacion actual.

Estos graficos muestran que la necesidad basica mads descul-
dada en el campo es la de los insumos energéticos. Se le podrian
afiadir las carencias en otras necesidades igualmente claves para
la infraestructura productiva, mds alld de cada hogar, como la
falta de caminos y transporte estable o las pocas obras de riego,
obras todas ellas que exigen una clara politica estatal.

Es ficil constatar que el pequeno productor campesino hasta
ahora no es considerado sector estratégico v que, por lo tanto,
para él no hay politicas ni planes de desarrollo econdmico. 5i el
cﬁ.mpe-s'inn no IgEra adecuarse a las condiciones que le impone el
mercado, la dindmica del proceso globalizador 1o margina, se
agudizan sus condiciones de pobreza v, finalmente, al deteriorar-
se sus condidones de reproduccidn, debe emigrar hacia las ciu-
dades en bisqueda de medios alternativos de subsistencia.

S ba]amq:ns. al mivel de]:artamenlal, las tasas mas elevadas de
pobreza las encontramos en el campo del Beni, Potosi v —signifi-
cativamente= de La Paz, donde estd la sede de gobierno, todas
ellas con mds de un 95% de pobres; 1a tasa rural mds baja estd en
el campo tropical de Santa Cruz, con todavia un 81% de pobres,
En el drea urbana, las tasas mas altas de pobreza estan en las ciu-
dades de casi los mismos departamentos: el Beni tropical (67%),
de nuevo La Paz (51%), Oruro (50%) y Potosi (48%), los departa-
mentos andines en que se encuentran las cindades mas altas del
pais y quizds del mundo.
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Grificos 3.1 y 3.2, Necesidades bésicas Insatisfechas en Balivia, en las
dreas urbana y rural, 1992 y 2001.
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3.3. El nuevo abanico religioso

En el campo religioso es notorio el crecimiento de nuevas ex-
presiones religivsas, con elementos viejos ¥ nuevos que se sobre-
ponen v se entremezclan, bajo los variados ropajes y discursos
religiosos.

Nuestro interés es poder captar el comportamiento de ios ac-
tores religiosos a luz del discurso religioso que orienta sus com-
portamientos, Pero para eflo hay que tomar en cuenta que —como
subraya, entre Otros, Bourdieu (1971 el campo religioso no estd
aislado del resto de la sociedad. Es un espacio donde Jos agentes
e instituciones productores de “bienes simbdlicos de salvacidn”
entran en competencia para detentar y hasta “monopolizar” el
capital religioso y el poder religioso en un campo religioso histd-
ricamente determinado. Se puede reconstruir ademads la logica
de intervencién entre agentes e instituciones productoras y
distribuidoras de estos bienes simbélicos de salvacion y, por otro
lado, entre éstos v los actores sociales que acceden a dichos bie-
nes, segun el juego de la oferta y de la demanda o, si se prefiere,
el marketing religioso. Pero nuestra reflexidn no puede quedarse
an ello. Debemos incorporar también nuestra propia perspectiva
sobre ecumenismo y desarrollo a la Juz de nuestra propia reflexidn
teoldgica y de las particularidades de la realidad boliviana.

A mivel internacional se puede comprobar hoy en dia, por
una parte, una disminucidn en la pricticas sacramentales, en las
creencias oficiales v en los controles institucionales de prictica
religiosa. Pero, por otra, una crisis de los tiempos modernos es la
falta de certezas. Donde los proyectos politicos o de desarrollo
han fracasado, el ser humano busca una respuesta a sus incerti-
dumbres que le permita superar sus angustias sociales y perso-
nales, y clertos sectores |a encuentran.en la religicn. Ante el quie-
bre de las ideologias v de la confianza en el progreso ilimitado
por la ciencia, la economia y la educacian, muchos se vuelven a
lo religioso, buscando certezas y respuestas dentro de un campo
que es diverso, heterogéneo, multiple y avin cadtico,

Hay entonces una creciente aceptacion de un sinfin de nue-
vas 0 viejas manifestaciones religiosas e incluso de otras practi-
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cas de lo "maravilloso”, como la astrologia y los hordscopos, la
parapsicologia y otras para-ciencias. Las nuevas ofertas religio-
sas son como un abanico que se pone delante del ser humano;
cuando se abre, aparece una amplia gama de ofertas religiosas,
como si uno estuviera en un supermercado religiose donde se
ofrece una especie de “autoservicio de bienes simbdlicos”, en que
cada cual encuentra Ia devocion o la prictica que requieren sus
necesidades inmediatas. Es decir, las creencias se vuelven flotan-
les, pero resultan inconsistentes, etéreas v pbjeto de la seleccidn
de consumo. Dos comentaristas de la prensa local sintetizan asi
esbe fendmeni:

“Ya no existe un sentido unificador de 1a vida sodal. al me-
nos, mexdiante la razdn.”

"Lios grandes dogmas, como la diencia, la politica y la misma
religiin catdlica pierden vigenda. Ante ¢l desencantamiento
de los mitos por parte de la ciencia y Ia demanda de la espiri-
tualidad, la sociedad se vuelve hacia la religitn™.

Este fendmeno se deja sentir también en Bolivia. Pero tene-
mos que ser cuidadosos para no limitarnes a generalizar a partic
de juicios emitidos en otras latitudes. Ante todo debemos anali-
zar con cuidado los datos cuantitativos de nuestra realidad, en la
medida que existan, para sacar de ahi la interpretacidn mds plau-
sible. Lo haremos en las dos siguientes secciones.

3.4. Estadisticas religiosas

Contamos, por fin, con una fuente cuantitativa bastante de-
tallada, actualizada y confiable, a saber, la encucsta nacional rea-
lizada a fines de 2007 por el Instituto Nacional de Estadistica
[INE].

La propia historia de esta encuesta es significativa para nues-
tro tema. En el censo de 1992 se habia introducido una pregunta
sobre religién, pero en el nueve censo del 2001 el INE la retind

b Antomio Mavorgas ¥ Orlando Mercado, en Jorrads 10 do abeil de 30060,
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arguyendo que no era tema de interés del Estado para fijar sus
politicas puiblicas. Afiadia que pocos eran los que después de 1992
habian utilizado esta informacién, por lo que era preferible dejar
este espacio para una pregunta mas funcional. Por otra parte, el
INE no estaba seguro de la confiabilidad de las respuestas a la
tinica pregunta que podia entrar en un censo, por ser la religion
un tema tan complejo v subjetive’. Sin embargo, ¢l retiro de esta
pregunta para el censo 2001 provocd una reiterada queja de las
iglesias evangdlicas representadas en ANDEB, sin descartar inclu-
so un posible bloqueo al censo. Era para ellos un instrumento
cuantitative demasiado importante tanto para evaluar su propio
trabajo como para sus gestiones ante el Estado para un mayor
reconocimiento, Algunos sospechaban incluso que tal vez la pro-
pia Iglesia Catélica habria sugerido al INE no incluir esta pregun-
ta, lo cual quedd rdpidamente desmentido,

Cuando surgid toda esta reaccion, era va logisticamente in-
viable modificar la boleta censal v se buscd mas bien, como solu-
cion alternativa, inclair un conjunto de preguntas mds elabora-
das sobre el tema religioso en la encuesta de hogares que iba a
aplicarse inmediatamente después del censo®. Las preguntas fue-
ron elaboradas de manera conjunta por personal del INE mas un
sacerdote y un laico de la Iglesia Catélica” y un pastor evanggli-
co, entonces presidente de ANDEB. Los tres estaban participando
ademds en el Comité Impulsor del Censo,

En la siguiente seccién resumimos los resultados de la en-
cuesta mas relevantes para nuestro tema y en la dltima seccion

Respuestas del personal responsable de la boleta censal, en el INE, 2 una
consulta realizada por el autor principal de este trabajo.

* Laencuesta s sphiod a una muestr representativa de hogares, otilizada ya
die manera rutinarls por ol MNE. Dentro de ella, 1as cuatro proguantis Sobae
religicin se aplicaron a las 16.786 personas mayons de 15 afios. Este tamano
permite sacar inferencias sélo a chertos niveles maydnes {por sempl, depar
tamental, urbanod rural) pers va nooa niveles muy desglosados (por efem-
plo, cada municpio). De ahi que no podamaos bajar tampoco a detallar Lo
que peurre en cada una de las casi 300 iglesias mencionadas por la encuesta

* Xavier Albd, investigador de CIPCA; Roberto Bara, director de Caritas Bo-
liviana; v Lucio Arias, presidente de AMDER
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de este capitulo afadiremos un comentario mds cualitativo a la
situacidn actual.

Las religiones en el tiempo

En el cuadro 3.3 resumimos el resultado bisico mds global de
la encuesta de fines del 2001.

Cuadro 3.3. GRUPOS RELMMOS0OS EN LA NINEZ ¥ EN 2001
{ S mayores do 15 afics Fuants: INE, Encuasla de hogares 2001)

Grupos refiglasns’ D nifs k.o ] Dl aranciy
% % Ahora-de aifio

Sin ninguna ralign 1.8 2.2 LR
Catdlicos ] kil 2.7
Proestantes/Evangdlicos 4 i 10,1

irges, de orgen cristiang 1.3 i3 2a
Gan o nelgkn - o1 .1
TOTAL % 104 A1

" L categuria grninie ol inkds por Hlﬂiﬂ'rlill'-ﬂ.l'l-: Euhip”

De manera gruesa, salo aproximada, de los porcentajes sefia-
lados en la segunda columna del cuadro 3.3, podriamos dedudr
que para una poblacidn total censada de 8.274.325 personas, el
77 8% catdlico equivaldria a unas 6437 425 personas; el 16,5% pro-
testante o evangélico, a unos 1.365.264; el 3,7% de otras religio-
nes, paracristianas o no, equivaldria a 306.150; y el 2,2% que no
tiene ninguna, serfan unas 182.035, Pero, por el complejo disefo
de la muestra, resulta siempre aventurado proyectar sus datos a
cifras absolutas que se refieran a la poblacién total, Por ejemplo.
la proyeccion que acabamos de presentar asume gratuitamente
que la poblacién menor de 15 afos, que no fue encuestada, tiene
el mismo comportamiento religioso de sus mayores. Por eso aqui
nos limitaremos a presentar porcentajes, lo que resulta suficiente
para nuestro andlisis™.

U Sdleen algunce casos afadimos of tamafio de la muesica para detesming-
das categonias para que o lector oritico sepa ponderar la mayor o menor
vabiches de cada dato
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Es claro que, tomado de manera general y sea cual fuere la
causa, ha habido un significative avance de otras religiones cris-
tianas en menoscabo de la catdlica, en el transcurso de la vida de
los actuales bolivianos". Aproximadamente uno de cada siete na-
cidos catdlicos se ha pasado hasta el 2001 a alguna otra religion
también de origen cristiano. Siguen siendo muy pocos los que se
han pasado a otras religiones no cristianas ~hay; por ejemplo, al-
giin budista o musulman- y los que no profesan ninguna.

Estos datos son bastante coherentes con los del censo nacio-
nal de 1992, que sefiald, para el conjunto del pais, un 80,7% de
catolicos, 10,2% de alguna otra religion cristiana, 0,9% de otras
religiones y 2,3% sin ninguna religidn mds un 5,9% que no res-
pondic a esta pregunta®, A la luz de los datos de la encuesta,
podriamos asumir que el 5.9% que entonces no respondio era ya
miembro de alguna religion no catdlica, con o que los datos del
censo de 1992 y de la encuesta de 2001 muestran aun mayor co-
herencia: los evangélicos y otros grupos religiosos nuevos crecen
a costa de los catdlicos mientras que los no creventes estin prac-
Heamente estancados:

raa® 2000 [iferais g

L % 20071982
Sif mgung redgion 23 a2 A1
Catdhcos a0y i -28
{rrees no cabdicos 70 200 3.0

El cambio de religion ha tenido mis incidencia en el campo
que en la ciudad, sobre todo en el drea aymara y con los grupos
indigenas mds minoritarios del oriente, como muestra el cuadro
3.4, Se debe sin duda a la prioridad que muchas misiones evan-
gélicas han dado a los pueblos indigenas sobre todo en el altipla-

5N se trata de un cicho vital completo puesto que el promedio de edad de
los emcuestados, de 15 0 mds afios, estid en bomo a los 33 afios.

2 Una de las razones aducidas por of INE para no incluir de nuevo esta pre-
gunta en el censo de 2001 fue que. por la complejicdad del tema, sus datos
resultaban poco confiables ¥ se podian precisar mejor mediante una en-
cuesta, La encuesta realizadn o los pooos meses Hene Gertamamee fodlior
precisidn pero a la vez desmiente la baja confiabilidad del dato censal
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no y entre los grupos mds minoritarios y alejados, que suelen ser
también los menos atendidos por la Iglesia Catdlica.

Cuadro 3.4. Porcentaje de no catdlicos de nifio y en 2001, segin zona

geogrifica y algunos grupos étnicos
(Sdde mayores de 14 whos, Fusnta! INE, Encuasia de hogares 2001}
lsna geogritica Da nifia 2001
giipa énico E %
Urbana
rods g0 106
no indigana e 172
aymard 134 234
ipAchus 5 20,8
Frizral
Il (i M9
AjTTEra 141 364
quechn £ na
meiefn 122 i}
fuarani Y mnr
Chisquitanno - 55
GO POTES an.2 53.3

Cambios de una a otra religidn

El cuadro 3.5 complementa esta informacién, indicindonos
de qué religitn —o conjunto religioso, en el caso de muchos no
catolicos— provienen los miembros actuales de cada religion o
conjunto religioso. Las cuatro secciones del cuadro nos muestran
otras tantas perspectivas para analizar este aspecto.

A lo largo de su ciclo vital los catilicos han perdido un 15%
de su gente o, lo que es lo mismo, han tenido un factor de crec-
miento negativo de -0,85. La inmensa mayoria de los que se die-
ron de baja han pasado a engrosar los grupos protestante / evan-
gilicos y atros de origen (para jeristiano, que se han multplicado
2.6y 2,7 veces, respectivamente!”. Lamentablemente, resulta im-

Y Estas tasas de crecimilento, positivo o negative, se obtienen dividiendo la
poblaciin actual por la del momento inicial (“de nifio”), que en este caso
ni s puede contabilizar on afics por les carscteristicas de la pregunta de ls
“nasesia
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Cuadro 3.5, Grupo religloso de procedencia y de flegada
(Fuesnia: INE, Encisasin e hogares 200}

A General, segin grupo ackual

Rafipisiv selval Relighin de grocasancin Total
Lol Mepune  Gafdbee (o ciian % L]
Hinguna A43.0% = ok 1E0% 100%: [3a4)
Catilica GEE%  DE% . 0% 100% (13066
vk protastimangiic *310% 2,i% Gf 5% 5% 100% 270
(e de origen citglisan | “200% T A% 634% 4.3% 1045 1586]
|
|B. General, segin grapo eriginal
Helgpide actus! Rrligidn ge fatal
Caosma  Mnpers  Gaitler Ofm ener o ng % fi
Ningura 48.5% - mes G 100% (308
Catilica gS0n 0 : 1% 0% (15183
O8ra profeskisvangdlica "E0 A% 4.1% TP 5% 10 (14076
(Ara dn angen cstiang “Th i BN Ta3% L8] 10T [Frah

€. Bala los nacidos fuers de 13 Iglesia Catélica, agrepadis segin algunas corientes” "

Fellgitn de pracedencin Askgiie de procedanzis i

L s Favtecosl e o m; mgwa| % il
iighestis st 51 4% g,3% &% 100% [ 268)
Panlacostales B8 9% E 20% 1% 14605 {252y
fchvanlisias Ta 0% A 3,0% 18 0% 100% 1H6F)
Manmsonas 1% . 7.5% 10,3% [00% {3%)
ighesias de sankidaid 60.2% 15% L[ e 106% 1 D05 e
Qe poco definidns T24% 30% BB 14,8% 100% [Ei= ]l
Kingura 4g5%  102% 3% 0% | 100% (05|
D. Crecimients de algunos grupos religiosos oo catdlices
v reliphaso i iies ol ao 2007 Pasfov se

nj {nk % Eoive mudalicaciin
157 Gl

Eaulisias s {231) B.E% 25
Otras iglesias hiskoncas N {ddi) 122% 25
- Echeanlistas {167 131 1M 22
{Perntecostales (252 |Rad) 26,1% 35
{dtros, pooa definides [450) 1 o2 % 23

£ Las rafiziones 10 cEOCEE ) 52 soniabikan |oa ymiags ATjemies de migitn, e pare G

=+ alapaifis perparaas n o AL con ol §psan del geshar Leco Ares, presifants da AMDER

e by s (pleEtas TeRliias S0 nchryen ke Banades “libies”. narladictas, bautsls. di

)



Capitulo 3

posible contabilizar todoes los cambios de religion, denominacidn
o iglesia entre los no catdlicos, por tratarse de demasiadas v por-
que los nombres para una misma denominacidn varian bastante
de un entrevistado a otre. Sélo hemos podido aproximarnos a los
cambios ocurridos entre los principales grupos o subgrupos.

Las diversas partes del cuadro nos muestran varios procesos y
detalles pertinentes. Si bien es cierto que la regicn catélica es el
orgen principal de los nuevos adeptos a las otras religiones (ver
parte A), seria falso concluir que una vez incorporados a su nueva
religicn en ésta ya no hay cambios. La parte B nos permite ver que
también ellas pierden gente que se pasa a otros grupos, incluida
una minoria que retorna a la catdlica, v 1a parte C muestra en ma-
yor detalle estos cambios dentro de las principales eorrientes de
las iglesias no catelicas, La primera columina de estas partes By C
indican que, cuando se baja a este nivel de detalle, los porcentajes
de cambio de religion son relativamente semejantes en la mayoria
de las religiones, oscilando entre un 11,1% en los pentecostales v
un 18,7 en las iglesias histdricas. S6lo las iglesias de santidad ¥
BSOS NUMEr0sos grupos gendricos mal definidos y poco estructura-
dos muestran niveles mayores de desercidn (31,8 y 27,6%, respec-
tivamente). Se sabe también que es bastante frecuente la asistendia
simultdnea a varios cultos, sin descartar el catdlico.

Dios grupos merecen un andlisis especial: El caso de la minoria
sin ninguna religicon y, en el otro extremo, los pentecostales. Los no
Creyentes crecen pero a un ritmo minimo (factor 1,1) y son también
el grupo mas inestable, con una mayoria (51,5%) que se craron sin
tener minguna religion pero posteriormente, con el correr de los
anos, se han ido haciendo creyentes, mayormente en alguna de las
iglesias protestantes pero-con un grupo catdlico también significa-
tive. Esta situacion puede explicarse en parte por el descuido de
sus padres. A diferencia de lo que ocurrda en el pasado, ahora es
bastante frecuente entre los catdlicos retrasar el bautismo de los
hijos quizds por no tener muy a mano al cura o por no haber logra-
do escoger atin a un padrine iddneo, Pero el retraso mismo mues-
tra también una pérdida de relevancia del rito mismo.

Los pentecostales son, en cambio, el grupo que mis ha crecido
durante el ciclo vital de los entrevistados (factor 3.5) v el que, de
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momento, menos pérdidas experimenta. Es ya la corriente domi-
nante dentro del campo evangélico, con el 26% del total", Ha sido
engrosado mayormente por nuevos adeptos provenientes de la
Iglesia Catdlica (67% del total). como ocurre también en las otras
iglesias nuevas. Pero [lama la atencidn que sean relativamente po-
cos los llegados de otras denominaciones evangélicas (columna 2
de la parte C). Este mayor crecimiento, detectado por la encuesta
del INE, coincide con los datos de la Subsecretaria de Culto: en sus
registros, los grupos religiosos pentecostales y los neopentecostales
son tambien los que se han multiplicado mds rapidamente de 6, en
1959, a 41 hasta 1995 y sin duda varios mds en los afios siguientes.
Queda pendiente el tema de Ia proliferacion de nuevas igle-
sias, desprendidas o no de las previas, al que ya hemos hecho
referencia en secciones anteriores (ver cuadro 2.1). La encuesta
nacional que estamos analizando no cubre este tema pero nos
afiade algunas pistas relevantes, Los 3.387 entrevistados que per-
tenecen a alguna religion no catdlica (incluidos 20 no cristianos,
no considerados en el cuadro) indican 292 nombres para definir
su iglesia actual, pero sdlo se sefalan 131 nombres para indicar
las iglesias no cabdlicas en que se criaron de ninos. Es decir, en su
percepaitn, durante su ciclo vital el ndmero de iglesias se ha mul-
tiplicado 2,2 veces, aungue en una ¥ olro caso hay que tener cau-
tela por los varios nombres con que aparece una misma iglesia.
De nuevo, hay una coherencia basica con los datos de la Sub-
secretarfa de Culbo, que entre 1827 y 1959 sélo tenia registradas
5% iglesias o grupos vinculados a ellas pero, hasta julio de 1995, la
cifra habia subido a 220 estimédndose entonces que habia otro
centenar no registrado®, Maturalmente, ni todas las iglesias e

W El grupo residual “otros, poco definidos”, que agrupa ai 32,1% de kos cristio-
s 1o calidlioos es solo —como su nombre indica- una mezcolanza de mu-
chas corrientes, por o general mal definidas y menios estructhuradias ques nfras

" Ver ol cuadro 21 en este mismo trabago. Morales (2002: 147-155) incluye
ot listado, basado tambidn en los archivos de Ia Direccidn General de
Cultn, donde contabiliza 134 iglesias, 32 misiones y % movimientos nue-
vos, Un cotejo reciente en un bartio de El Alto sefiald ln existencia de 19
centrig de culto, ningune de los cuales estaba formalmente rgistrado,
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gistradas en un moemento persisten a lo largo de los afios, ni tam-
poco el tamafio de la muestra de la encuesta de 2001 permitia
detectar todas las iglesias existentes en el pais. Pero una v otra
fuente muestran la gran diversificacion de la oferta religiosa en
los ultimos afos,

Vistos los datos numéricos mas actuales v creibles, pasemos a
complementarlos con algunas otras reflexiones de indole mas cua-
litativa. IPara ello es oportunoe distinguir, en secciones separadas, la
situacion de la mayoria catdlica v la de la minoria no catdlica.

3.5. La Iglesia Gatdlica

La Iglesia Catdlica sigue siendo por mucho la principal referen-
cia religiosa, a pesar delos cambios ocurridos en el escenario religio-
so boliviano. Pero yano es Ja dinica que responde al sentido religioso
de la poblacidn ni menos la que lo cataliza y monopoliza. Ahora, y
de manera creciente, tiene que ir aprendiendo a convivir con otras
iglesias y con un amplio abamico de propuestas religiosas.

Por su misma historia y su cardcter mds generalizado, dentro
de la Iglesia Catalica —como en toda religion mayoritaria institu-
cionalizada— hay que distinguir tres circulos, del mds amplio al
mas intimo: (1) la gran mayoria que es y se siente también catdli-
ca porque siempre ha sido asi {2) los sectores minoritarios laicales
vinculados de manera més regular v activa a la estructura, acti-
vidades y obras de la iglesia; y (3) la iglesia jerdrquica, que a su
vez se subdivide en dos subgrupos: los obispos v el resto, a saber,
sacerdotes, religiosos y religiosas. La linea divisoria entre los gru-
pos (1) v (2) es mucho mas difusa que la de éstos con el tercero,
con una amplia gama de oscilaciones y situaciones intermecdias,
Pero representan dos polos de un continuo que puede ser ttil
diferenciar en este andlisis.

Las socioldgicamente catolicos

Algunos los llaman “cristianos de masa”; otros prefieren de-
ar los “socioldgicamente” o “culturalmente” catélicos. Con ex-
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presiones como estas se quiere subrayar que, cuando una reli-
gicin, sea la que fuere, es mayoritaria ¢ histdrica, pasa a ser parte
del “supuesto” social y cultural de muchos de sus miembros. No
necesitan hacer, cada uno de elles, una opadn especifica para
pertenecer a ella. Nacen y se crian en v con ella. En nuestro caso,
son catilicos porque siempre ha sido asi, porque todos lo son,
porque quieren ser “normales”, Su forma concreta y popular de
ser catolicos sigue dando sentido a su vida pero parte de esta nor-
malidad implica también que su identificacion con la jerarquia,
pstructura v normas oficiales de la iglesia de la que se sienten
miembros es mucho méds difusa que la que existe en otras iglesias
v religiones minoritarias.

Pertenecer a esta iglesia mayoritaria e histérica puede incluir
la posibilidad no solo de estar distantes de sus autonidades y pres-
cdndir de sus normas sino tambidn de estar en contra, de una
manera semejanite a lo que ocurre con los miembros de la nacidn
sin que por ello renuncien a ella, En cambio, cuande una iglesia
es minoritaria, debe subrayar mis esta identidad mediante la préc-
tica y la relacidn cercana entre todos los miembros, incluidas las
autoridades'™,

Las expresiones religiosas de estos catdlicos socioldgicos co-
rresponden en gran medida a lo que se suele lamar “religiosidad
popular”, pero con una amplia gama de diferencias segiin la re-
gidin, las raices culturales y el estamento social al que pertenezca
cada grupo. Hay que distinguir ante todo entre los campesine
indigenas, caracterizados por una mayor coherencia etno-cultu-
ral y donde son mas notorias las practicas religiosas sincreticas,
con diferencias segun el grupo cultural y social, ¥ los pobladores
de los barrios periféricos compuestos por obreros, artesanos, co-

“  Elque una ighesta sdophe estas caracteristcas de mayortaria o minoritaria
depende ademds del pais en que se encuentse. Por ejemplo, la misia lgle-
gka Catdlica, pese a su provecson "catdlica” (es decr ‘universal’y, puede
adequirir también Los rasgos prophos de una iglesia minoritaria en muchos
paises asidticos; mientras que la Tglesia Luterana, tan minoritaria en Bofi-
via, tiene bos rasgos de iglesia mayoritaria en varics paises del porte curne-

pe.
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merclantes minoristas y otros, considerando ademas que puede
haber bastante intercambio migratorio del primer grupo al segun-
do. Pero, ademads, el catolicismo socloldgico se da también en otros
estamentos sociales de clase media e incluso alta,

En todos ellos adquieren gran relevancia las pricticas y ritos
asociados a momentos claves del ciclo vital y anual, como los bau-
tizos, matrimonios —que a su vez dan origen a impartantes vin-
culos sociales de compadrazgo- v los diversos ritos funerarios; v,
dentro del ciclo anual, certas celebraciones como Todos Santos
Difuntos, Carnaval, las fiestas patronales de lugares, barrios o
gremios y otras cuya importancia puede variar de un lugar a otro,
son tambidn bastante comunes las manifestaciones religiosas li-
gadas a los santuarios, como la Virgen de Copacabana, Virgen de
Urkupifia en Cochabamba, Virgen de Cotoca en Santa Cruz, El
Senior de Quillacas en Oruro, San Bartoclomé en Chutillos, Potosi,
y tantas otras. Para muchos la participacidn religiosa y social en
este tipo de celebraciones es considerada mucho més importante
que la practica dominical,

En el drea rural, los momentos claves del ciclo ritual anual
estdn muy asociados al ciclo de lluvias y las subsiguientes activi-
dades agricolas. Se subraya también mucho mds la relacién entre
el ciclo familiar y la creciente consclidacién de vinculos familia-
res, interfamiliares y comunales. Es muy noterio el sincretismo
entre practicas y creencias religiosas cristianas v otras de origen
ancestral, sobre todo en las dreas andinas, donde ha sido objeto
de numerosos estudios y adaptaciones pastorales™.

En ¢l drea urbana, las celebraciones reflejan mas el ciclo lingr-
gice. Por ejemplo, la Navidad y Semana Santa son mucho mds
centrales gque en muchas comunidades rurales, al menos andinas.
Pero existe también el sincretismo, con sus propias caracteristi-

Y Wer, por ejemplo, Marzal et al, {1992}, bos mimeros 13 v 18 de 1a revista Fe i
Puebio, Van den Berg (1980), con su blibliografia, Llanque (1995); . en el
lado protestante, las trabajos en buena parte testimoniales de los metodistas
Carlos Intipampa (1991) ¥ Vicenta Mamani (2000} y del luterano Humberto
Ramos (1997} En las tierras bajas han sido sobre todo estudiadas las cele-
braciones en laz 3.I'||!|g1.|t|. fsones _'rnﬂuﬂ‘:'ns
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cas, en muchas celebraciones urbanas, por ejemplo, en los san-
tuarios arriba mencionados, en las o'allas de Carnaval, en las fies-
tas v en los ritos de alasitas. En las dltimas décadas todas las ciu-
dades importantes de la regidn andina han desarrollado con gran
realce las “entradas folkléricas”, casi todas vinculadas a alguna
fiesta religiosa local. Incluso en esferas de clase media v alta, aparte
de los momentos clave del cclo vital y anual, el catolicismo so-
ciolégico e incluso politico se expresa en otras celebraciones civi-
cas que incluyen misas, procesiones o un solemne Te Deum pre-
sidido por la primera autoridad religiosa del lugar.

Estas formas y variantes de catolicismo socioldgico popular
quedan también reflejadas en las respuestas dadas a preguntas
sobre prictica religiosa en una encuesta religiosa de 1994 en La
Paz v El Alto y en la mas general de 2001 {cuadros 3.6 y 3.7).

Como era de prever, en ambas encuestas la propia percepcidn
de ser o no practicante’® es mas alta entre los miembros de las reli-
giones nuevas minoritarias tanto en el campo como en la ciudad.
Son también ellos los que mids rechazan las practicas y creencias
religiosas asociadas a las culturas nativas, aunque no de una ma-
nera tan absoluta como podria suponerse, sobre todo en la encues-
ta de 1994: tambiéin ellos practican cierto sincretismo, un tema has-
ta ahora poco estudiado todavia. Pero, dentro del dmbito urbano,
hay significativas diferencias en este punto entre la zona sur de La
Paz, de gente acomodada mayormente blanca y mestiza, y ELAlto,
con gente pobre, mayormente inmigrantes de origen aymara. En
estos iltimos es también mucho méds baja la asistencia al templo.
Nitese finalmente que, en la encuesta de 1994, entre los pocos
que se llaman "ateos” sigue habiendo creyentes y practicantes.

La minoria activa

Esta minoria suele estar mds allegada a la estructura y obras
de la iglesia. Hay, en su interior muchos estilos y, de una u otra

® A diferencia de la encuesta de 1994, en la de 2001 se evitd cuantificar lus
ndveles de prictica segun frecuencia de asistenda al culto, por considerar
que no slempre es édste el aspecto pelorizado por b gente misma.
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Cuadro 3.6. Creencias y practicas religiosas segun religion
¥ zona de residencia

(Fiante: Sudrez 1894, muesira de B84 pemones de By afias
an cudaties da L Paz y 1 AR, 1594)
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Cuadro 3.7. Practica religiosa segin religion actual

por drea de resldencia
(Fuande: iNE, Encussia 2001)

A &8 maesidera pracacente Pracion coglambres meiip. crigmariag

Hialigifn aciual faktua a0 [T (R B T ag
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Aural
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forma, bastantes entre ellos participan también de celebraciones
y expresiones catdlicas populares como las mencionadas en el cir-
culp anterior, mds amplio.

Algunos estin mds directamente vinculados a la accidn pas-
toral de la Iglesia, como los que, bajo el nombre de “catequistas”,
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“animadores de la palabra” u otros™, apoyan a las parroquias ru-
rales como puentes locales con los sacerdotes, por lo general es-
cas0s, ¥ animadores de las celebraciones én 1as comunidadies. En
la ciudad la gama de "agentes pastorales” o "laicos comprometi-
dos” puede ser mucho mas amplia y rebalsa mas facilmente el
Ambito parroquial. Algunas de estas obras, parroguiales o no,
explicitan mds el compromiso y el mensaje religioso; por ejem-
plo, én obras como ¢l Movimiento Familiar Cristiano, el Movi-
miento Catecumenal o el Movimiento Carlsmatico Catalico™, etc.
Todos ellos suelen tener una relacidn cercana con el tercer circulo
mds intimo al que enseguida nos referiremos.

Entran también agui los numerosos laicos y laicas que, tanto
en la dudad como en el campo, trabajan en obras educativas, cen-
tros de salud, medios de comunicacion, ONGs de desarrollo v otras
tantas obras directa o indirectamente vinculadas con la Iglesia
Catilica. Para bastantes la principal motivacidn para estar en este
tipo de obras es simplemente haber encontrado ahi un emplec
estable. Pero para otros muchos este trabajo es también el resul-
tado de su compromise cristiano y humano, de modo que su ac-
cionar entonces mantiene cierta relacidn con el tercer cfrculo, aun-
que mis difuso que en el subgrupo precedente.

El hecho de estar mis allegados a las estructuras eclesidshicas
no excluye gue los miembros de este segundo drculo puedan ser
también criticos de estas estructuras. A veces algunos de los més
cercanos son lambién los mds criticos, Pero entonces su eritica es
la del que estd muy adentro v que desearfa que todo vaya mejor,
en conformidad con su propio ideal de iglesia.

En .j||5unu.=i. woreas viecinad del Pera reciben inclueso o nombre de "P.psl‘nr:s
cabdlicos”. Mo defa de ser stgnificatve gue, en o encuesta del (Mg 2001,
algiin encucstivd o s2 identificd incluse como mlembro de la “iglesia cate-
quista”, coma distinta de ba catilica

M Este mevimiento tiene mucho de reaccion v adaptacion catilica al cregi-
et de b tHIEi'dS Fm-:r:l:ﬁuuﬁlﬂm Peroen Bolivia no ha Hegado a :dqm-
ir bos raSE0s e divigivos qut faene, por trilump']u. en Guatermala
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La iglesin institucional jerdrguica

Este es el clreulo mas intimo. Ademas de los obispos v sacer-
dotes, estan también en ¢ los demds religiosos v religiosas aun-
que en términos juridicos formales sigan siendo “laicos”. En -
gor juridico debieran entrar también aqgui los nuevos didconos
casados, sobre todo en el campo. pero por el momento, en Ermi-
news socioldgicos, parece que siguen siendo mds bien parte del cir-
culo anterior, la minoria activa mds allegada. De hecho es muy
comun que, al hablar publicamente de “Ia lglesia Catolica”, tanto
la gente comiin como muchos analistas se refieran sdlo al conjun-
to de obispos, sacerdotes, religiosos y religiosas, es decir, a los
agentes especalizados de la religion catdlica.

Por la ya mencionada estructura jerdrquica de esta iglesia,
existe tambign un diferenciacidn interna significativa entre el cuer-
po de obispos ~llamado también "la jerarquia eclesidstica”™ y los
grupos de menor rango.

Son los primervs, organizados en la Conferencia Episcopal
Boliviana [CEB], los que, en permanente contacto con la Santa Sede
vy su nunciatura local, sienten sobre sus hombros la esponsabili-
dad de precisar queé es o no genuinamente catilico, mantener asi
la “sana doctrina”, impulsar clertos movimientos v actividades,
tomar posicion ante diversos problemas o desafios internos de la
iglesia o del pais, orentar a los fieles e incluso hacer declaracio-
nes y promover acciones para €l conjunto de la socedad. Son tam-
bid¢n ellos los que mantienen un contacto mds permanente con las
autoridades gubermamentales, que a su vez se esfuerzan por no
entrar en conflicto con esta jerarquia catolica, como enseguida
veremos. El liderazgo v conduccion de la Iglesia Catdlica estd in-
dudablemente en manos de los obispos v de su instancia colegia-
da, la CEB.

Los otros grupos jerdrgquicos de segundo rango les colaboran
muy de cerca en toda esta tarea, incluse con un estado de vida
consagrada que implica ademds el celibato, La jerarquia episcopal
encuentra un apoye fundamental en ellos para consolidar la es-
tructura eclesidstica, sea desde ¢l manejo de las parroquias, con
sus diversas obras, © en tantas otras instituciones en manos de
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religiosos v religiosas, como por ejemplo la vasta red de educa-
cion catdlica y la atencién de tantos hospitales,

5i los obigpos son los responsables mids directos de la conti-
nuidad de la estractura eclesidstica, en este segundo grupo —so-
bre todo entre algunos religiosos v religiosas— es mis fiicil que
surjan “profetas” cuestionantes, sin  descartar que lo sean tam-
bién algunos obispos, como el martir Amulfo Romero de El Sal-
vador v Lednidas Proafio, el obispo de los indios en Ecuador. Es,
por ejemplo, de este rango inferior —entonces conocide como el
"clero bajo”- de donde surgieron las primeras discusiones sobre
la Independencia, en la Academia Carolingia de La Plata, y, le-
gado el momento, también los curas que lucharon contra la Colo-
nia en las guerrillas v republiquetas. Durante las recientes dicta-
duras militares, fueron salieron también de este rango muchos
de los dirigentes de ISAL y mirtires como el periodista y jesuita
Luis Espinal y el socidlogo y oblato de Maria Inmacuiada Mauriao
Lefevre, De este mismo grupo surgieron las comunidades de base,
las primeras ONG de desarrollo social, muy cercanas al movimien-
to popular y, mas recientemente, el movimiento CRIMPCE con fuer-
te preponderancia de religiosas.

La preponderancia de los varones en todo este grupo jerar-
quico resalta mis que en otras iglesias cristianas, por restringirse
el acceso al sacerdodio (y, por tanto, también al episcopado) asdlo
los hombres v porque éstos, al ser célibes, no ejercen el ministerio
en familia. Pero, por otra parte, el nimero de religiosas es nota-
blemente superior al de religiosos y sacerdotes, asi como la pro-
porcién de vocaciones bolivianas entre ellas. Son también las re-
ligiosas las que mds facilmente se establecen en lugares periféricos
v dificiles, incluso para atender parroquias sin cura. Pese a su
exclusién del sacerdocio, las religiosas tienen buenas posibilida-
des de liderazgo femenino piblico, algo poco comiin en un pais
machista como Bolivia,

Aungue existe la diferencia entre obispos y ¢l resto, en el caso
boliviano actual la distancia entre estos dos grupos es menor de

n .E,:cr:nunhjdl:h!ﬁ relighosas insertas en medios populanes,
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la que ocurre en algunos otros paises latinoamericanos e incluso
dela que se daba en nuestro Pa:'s hace varias décadas. Se debe en
parte al nuevo estilo de la propia jerarquia, que se siente mas li-
bre que en los afos de dictaduras militares, y en parte también a
la propia composicidn v origenes de todo este conjunto institucio-
nal jerdrquico de clero, religiosos v obispos.

Una Farl‘iu:ularid ad de este grupo en Bolivia sigue siendo su
fuerte contingente extranjero, de muchos orfgenes, sobre todo en
las Ordenes religiosas v =dentro de ellas- en sus niveles divecti-
vos. Las carencias de personal local v su compensacidn recurrien-
do a misioneros de otros paises, viene yva desde fines del siglo XIX
v sigue hasta hn}-'. Pero eske HPEI- de apoyo desde el Primer Mun-
do es cada vez mas dificil, por la propia crisis vocacional que éste
experimenta®”, Se estdn realizando esfuerzos notables para rever-
tir esta situacidn mediante la promocidn de vocaciones perc es
dudoso que éstas puedan llegar a cubrir todas las plazas dejadas
por los extranjeros.

Esta debilidad estructural de la Iglesia Catdlica en su perso-
nal v niveles directivos se extiende también a la fuerte dependen-
cia de recursos financieros enviados por iglesias solidarias ded
Primer Mundo, como la alemana y la norteamernicana. Tal depen-
dencia se agudizd sobre todo a partir de los afos 1950, en que
desaparecicé la base econdmica terrateniente que la iglesia habia
ido consolidando desde tempos coloniales,

La cara positiva de esta doble carencia es la solidaridad in-
ternacional, que sigue siendo indispensable para un pais como
Bolivia, y la permanente apertura de la iglesia local a nuevas co-
rrientes que legan desde tantos hodzontes. Pero la gran conse-
cuencia regativa es que la Iglesia Catolica boliviana sigue poster-
gando su capacidad de autoreproducirse localmente tanto en
términos financieros como del personal que necesita para siquie-
ra mantener sus actuales niveles de actividad, S5e posterga tam-
bién la reflexidn soclal v teoldgica propia, a parte de la amplia

= Actualments el apoye extranjero lega mas de otres palses, como Pelonda e
inclusno algunas regiones oristianas del Asia, micntras que el Primer Mun-
dov manda mids voluntarios leicos.




Dmocraeia i neoiihermlisnm

gama de vivencias de sus miembros, crecidos en una realidad
nacional tan rica como compleja. S5e gana en universalidad pero
se pierde en arraigo local.

Tglesia Catolica y Estado

Cuando se constituyé el Estado boliviano, se dio a la religion
cateilica el rango de religion oficial conexclusiin de cualguier otra.
Recién a principios del siglo XX, con la caida de los gobiernos con-
servadores, se abrid la puerta a otras ereencias. La actual Consti-
turitn Politica del Estado, parcialmente revisada en 1994, inclu-
ve dos articulos relevantes para nuestro tema:

~Art. 3. El Estado reconoce y sostiene L refigicn catdlica, apos-
télica y romana. Garantiza el ejercicio piiblico de todo culto,
Las relaciones con la Iglesia Catolica se regirdn mediante con-
cordatos v acuerdos entre el Estado Boliviano y la Santa Sede

Art 6. Todo ser humano... goza de los dereches, libertades y
garantias reconocidos por esta Constitucidn, sin distincidn de
raza, sexo, idioma, religion, opinidn politica o de otra indole,
origen, condicidn econdmica o social, u otra cualquiera.”

5i bien se garantiza la libertad de culto v se rechaza toda dis-
eriminacicn por motivo religioso, esta Constitucion actualmente
vigente parte también, en el mencionado art. 3, de un inciso por
el que el Estado "reconoce y sostiene” a la Iglesia Catdlica. Es
decir, la Iglesia Catolica —a través de su maxima jerarquia local,
los obispos— sigue ocupando una situacion muy particular ante
el Estado por haber sido considerada prdcticamente "la dmica”
durante mucho Hiempo, tanto en términos histéricos como socia-
les. El texto constitucional mantiene también la figura del concor-
dafo, que otorgaba al Estado el privilegio de presentar ternas para
el nombramiento de obispos. Tal mecanismo dejé de aplicarse
desde la época de las dictaduras . en la practica, ahora se funcio-
na mediante convenios —por ejemplo en el sistema educative— tan-
to con la Iglesia Catdlica como con otras iglesias. Pero el texto
constitucional no refleja todavia esta nueva situacion,

Ya se han superado aquellos Hempos en que la Iglesia Catdli-
ca debia estar plenamente subordinada al Estado, Su relacicn ac-
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tual con éste es notablemente distinta de la dependencia que He-
nen las iglesias estatales —como la anglicana en Gran Bretana—
pero tampoco se parece a la de aquellos paises en que hay una
clara separacion entre Iglesia v Estado. Persiste derto interds en
el Estado para que la Iglesia Catdlica, representada en su jerar-
quia, siga siendo, de alguna manera mas sutil, "su” contraparte o
aliada religiosa. En Bolivia ¢l Estado y sus gobiermos evitan aho-
ra tener conflictos notorios con la jerarquia y, a la vez, esperan
que sea ella la que les saque las castanias calientes del fuego, ayu-
dindole a resolver aquellos conflictos sociales y politicos mas
polarizados, para los que los mecanismos regulares de la institu-
cionalidad democrdtica resultan todavia débiles e ineficientes,

Por otra parte, la misma iglesia, en sus varios niveles, no ha
tomado una posicion clara sobre como modificar esta situacion
juridica en una €poca en que sigue siendo mayoritaria pero con
una presencia creclente de otras opciones religiosas. Parece dis-
puesta a climinar todo “sustento” desde el Estado —que, en todo
caso, o4 puramente simbdlico- pero pusde que sea mas reacia a
perder cierto reconocimiento oficial como la principal referencia
religiosa del pais. Este dltimo rasgo quita a veces fuerza a su ac-
cifin profética, sea para no enfrentarse con el Estado o por consi-
derar que sus feligreses pertenecen a los varios grupos en con-
flicte, Pero, por su mayor rol piblico, es también la Iglesia Catdlica
la que mds pronunciamientos, intervenciones y acciones de inci-
dencia social tiene en Bolivia. Veimaoslo.,

Iglesia Catalica y Sociedad

Mas alld de su rol publico histdrico, que estaba mads centrado
en el quehacer ritual y formalmente religioso, en las ultimas dé-
cadas la Iglesia Catdlica ha consolidado una vasta red de servicio
a la comunidad y al desarrollo, sobre todo a partir del Vaticano 1l
y Medellin (1968}, Lo realiza princpalmente a travds de sus cir-
culos (2} y (3). usando o no la mediacién de las parroquias.

Esta red le permite, por un lado, llegar a muchos sectores so-
ciales periféricos urbanos y sobre todo rurales, donde los servi-
cios bdsicos que el Estado debiera cumplir o no estdn o son muy
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deficientes”, sobre todo antes del fortalecimiento de los munici-
pios rurales con la Ley de Participacion Popular de 1994, En este
servicio no suele hacer diferencias en base a la religion de Ios be-
neficiarios, salvo en algunos colegios religiosos mds elitistas que
todavia piden certificado de bautismo del alumne y del matri-
momnio religioso de sus padres.

Por otro lado, es relativamente comuin y hasta esperado por
la sociedad que la jerarquia catdlica tome postura y sea propositiva
frente a determinados problemas nacionales, aungue hay a veces
altibajos en la forma que responde (0 deja de responder) a esta
expectativa, En este dltimo aspecto mds orientado al quehacer
piiblico y al desarrollo, es clave, dentro de la estructura eclesids-
tica, el rol de la red nacional de su Comisidn Episcopal de Pasto-
ral Soctal [CEPAS).

Es en todo este dmbito donde —pese a que no faltan proble-
mas y contragjemplos-— la Iglesia Catdlica, como institucién
postconciliar, ha ido ganando su reconocido prestigio en la opi-
nidin piiblica del pais, como una de las instituciones publicas mas
confiables, prestigio del que, paraddjicamente, carecia cuando
seguia ocupando una posicidn monopolica en el campo religio-
0. En una encuesta de confianza en instituciones, realizada en
1998, con una escala de 1 a 7, 1a Iglesia Catdlica ocupaba el pri-
mer lugar con un puntaje de 4.9, seguida por los Medios de Co-

2 por ejemplo, en s6lo el campo de la salod hay mids de 500 instihacsones da
| iglesia. Sin que tengan wna dependencia directs de la jerarquia, menco-
nemos lanvhlén otras redes nacionales como la de Fe v Alegria, queen N2
abarca 324 unidades educativas ¥ mds de 160000 alumnos, mayormente
en secteres populares de la periferia urbana. Es también fuerte el éndasis
g ha pueste la Iglesta Catdlica en el uso de medies de comunicacica, en
particalar en el dmbito de b radiofonia local y nacional, Segrin Cajlas {1999)
Ia red cattilica tenia por entonces 42 radios; 10 canales de TV, 2 productoras
de programas radiales, 10 de video y 2 agencias de noticias, o Bt wnaes
pocas instancias que fmitan ol esquemna de la “iglesia electrdmica”, a que
nis referinemaos en La sigulente seccitn. Pero las principales emisoras —mu-
chas de ellas afiliades a la red ERBOL (Educackin Radiotdnica dee Bolivia - se
centran mis en estar presenites, crear opindén y facilitar la participaciin
social en ternas relevantes del guehacer cotidiano y soctal. evitando miis
bien el proselitismo religioso.
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municacidn (4,5); todas las demds estaban entre 3.5 v 2,5, En otra
encuesta de principios del 2002, la Iglesia Catdlica sigue en pri-
mer lugar (con un 71,9% de confianza) seguida por los Medios de
Comunicacion (65,7% )™

Por este reconocimiento piiblico, en la época de dictaduras ¥
también cuando han ocurrido serios conflictos sociales en plena
democracia, la oposicidn e incluso los gobiernos han recurrido
oon frecuencia a la Iglesia Catolica -y a otras instancias comao la
Defensoria del Pueblo y la Asamblea Permanente de Derechos
Humanos™- para que cumpla un rol mediador. Otras veces la ini-
ciativa ha partido de ella misma, por ejemplo en la campafia Ju-
bileo 2000, ya mendonada. Este rol publico ha sido tan erucial en
la vida del pais que algunos analistas llegan a afirmar que es ésta-
su tuncidn politica: mediar entre la Sociedad Civil v el Estado™,

Esta labor no estd exenta de riesgos. Uno serfa enfatizar mas
el asistencialismo que la soluddn estructural de los problemas,
Otro, dejarse llevar por su protagonismo imstituconal por enci-
ma del crecimiento de los actores sociales populares a los que pre-
tende servir. No han faltado algunos criticos que han advertido
contra el riesgo de una nueva forma de “cristiandad” o "teocra-
cia”, Casos como fas mediaciones politicas de los ditimos afios v
la iniciativa Jubileo 2000 reflejan la debilidad v baja instituciona-
lizacion de la democracia boliviana, a pesar de los veinte anos ya
transcurridos desde su restauracion, por lo que resulta altamente
prioritaric apoyar este proceso evitando sustituirlo. La Iglesia
Catdlica, junto con todas las iglesias gque buscan seguir a Cristo,
Henen un rol profético fundamental de denoncia v de construce-
cion de una sociedad basada en los grandes valores humanos ¥
cristianos. Pero para poderlo realizar con la libertad de hijos de
Dios es indispensable que aseguren su independencia frente a los

e Iriarte (2012 63-65]. En ambas encuestas bas imstituciones ménos contiablesd
son el Parlomento, la Policia v, bos alfimas, fos parbdos politicos

2 Por rsrones que desconocemos, estas dos Instituciones, de reoonoecido pres-
fgic, ne feeren incluidas en la lista cerrada de las encuestas mmeionadas

en [a mota antenor y ofras mm;'janl;m
u Mlachicado I:l‘."'\l:l!l'l.l.'l. 19575 Marta Urioste, enmbreviske en Sadnee (15952 B3).
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poderes del Estado, que con frecuencia pretenden utilizarlas en
su beneficio,

3.6. Otras iglesias y cultos

Fijgmonos primero en los factores que ayudan a comprender
la nueva floracion de religiones y después nos concentraremos
en algunes de sus rasgos mas actuales.

Por qué crecen las nuevas iglesias v cultos?

Visto en profundidad histdrica, entre los factores de cardcter
mds general que pueden explicar el mayor crecimiento de las di-
versas iglesias protestantes y evangélicas frente a la diminucidn
de la Iglesia Catdlica, antes monopdlica, sobresalen los dos con-
juntos siguientes, intimamente relacionados entre si:

1. Se ha debilitado la vieja alianza entre |glesia v Estado, como
resultado de un conjunto de cambios socioecondmicos, politi-
cos ¢ ideologicos en la sededad mundial, latinoamericana v
tambien boliviana™. En linea con las corrientes econdmicas con-
lemporineas, se abre también la competencia v la ldgica del
miarketing entre ofertas religiosas, En épocas en que prolifera la
economia informal ¥ los grupos sociales van cambiando v es-
tdn poca estructurados, sus expresiones religiosas son también
mis variadas, incluyendo formas poco institucionalizadas. La
modernidad no ha desembocado, como parecia, en la seculari-
zacién racionalista sino en una postmodernidad en que cabe
una amplia gama de creencias y sentimientos, religiosos o no

2. Los nuevos movimientos religiosos ofrecen entonces una nue-
va posibilidad a sectores marginales y subalternos para que
se reestructuren en sus propios términos y lleguen a elaborar
sus estrategias de sobrevivencia y defensa frente a una socie-

¥ Ver Sudrer (199900 v, para el conjunio de Latinoameénca, Bastian (1997),
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dad y economia adversas (Bastian 1997: 208-214), Dentro de
ello, v limitdndonos al campo religioso, podemos sefalar dos
contrastes que brindan un atraclivo especial a varias de las
nuevas religiones o cultos:

»  El cardcter menos “dlerical” de las nuevas ofertas religiosas
facilita a gente de extraccion popular poder llegar a ser pas-
tor y asumir un liderazge que siempre se le habia negado.
La lglesia Catdlica, en cambio, sigue haciendo muy dificil ¥
elitista el acceso al sacerdocio, por no mendconar cargos je-
rarquicos superiores, debide a exigendas como ¢l celibato
v largos estudios; de ahi tambien que se siga dependiendo
tanto de recursos humanos llegados del exterior.

* La menor estructuracidn de estas ofertas, abren mayores
posibilidades de participacion en el culto y ofrecen ma-
yores margenes de flexibilidad dentro de él, apelando mis
a la esfera emoliva tanto individual como colectiva e in-
cluso al especticulo, Hay, por ejemplo, una amplia gama
de expresiones musicales, promocion de nuevos cantan-
tes cristianos, etc.

Para el caso especifico boliviano, se puede afadir otro factor,

que tiene mucho que ver con la debilidad estructural de la lglesia
Catéilica, mencionada al final de 1a seceidn precedente:

3

La falta de atencidn regular a las necesidades espirituales de
muchos sectores periféricos, por parte de la Iglesia Catdlica,
tanto en lugares alejados del campo como en las ciudades en
rapido crecimiento. En la medida que, para ello, se siga de-
pendiendo de sacerdotes ordenados, este déficit ﬂ-Eg'i.l'lrﬁ paor
las dificultades en alcanzar tal nivel mas, probablemente, la
disminuciin del apoyo en personal desde el extranjero. Este
vacio va quedando entonces cubierto en parte por la mayor
flexibilidad y celo de las iglesias misioneras evangélicas.

Con relacion al primer conpunto de factores, pueden aplicar-

s¢ a nuestra realidad las reflexiones de Imelda Vega-Centeno
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(1995} sobre los desfases “entre la oferta y demanda simbalicas”™
en otras partes del continente. Segiin ella, la oferta religiosa de la
Iglesia Catdlica y otras histiricas mas institucionalizadas resulta
inadecuada frente a sus necesidades humanas actuales:

"Centradas en una historia gloriosa, la misma que se procla-
ma apologéticamente, sus ofertas religiosas subrayan conteni-
dos que tienen que ver mas con 05 debates teoldgicos de ofros
Hempos, como el combate contra el adversario institucional. o
con una moral sexual basada en prohibicones.” (p. 35,

Hugo José Sudrez (1999b: 75) es aun mas contundente:

“Es claro que la Iglesia catdlica ne supo adecuarse 2 [ cam-
hins estructurales sucedidos en el continente, y particularmente,
no supo responder a las expectativas religiosas de los pobres.
Sus posiciones, sean éstas progresistas como la Teologia de la
Liberacion o las comunidades de base, o conservadoras como
el Opus Del, no lograren olrecer una renovacion espiritual
atractiva a aquel sujeto, cuyas necesidades espirituales y eco-
nimicas estaban insatisfechas”

Entramos asi en el segundeo conjunto de factores, es decir, el
tipo de alternativas que quiencs se sienten insatisfechos pueden
encontrar en las nuevas ofertas religiosas. Continta Imelda Vega-
Centeno (1995: A0-61):

“Los grapes religiosos mids conscientes y respetudsos del
mundo y de su autonomia, resultaron frigiles ante el embrujo
de To secular. .. Al tratar de desembarazar lo religloso de falses
ropajes de misterio, ¥ de una omnipotencia explicativa que na
respetaba la autonomia de lo secular las iglesias no sélo se li-
beraron de 1os resabios de cristiandad que habla dentro de ellas,
sino que legaron a desacralizar su oferta religiosa. El encanto,
que es parte del contacto con lo santo, del sentido y del miste-
rio con el que se celebra el rito, a traves del cusl participamos
en lo sagrado; en fin, el encanto, propio de la experiencia neli-
glosa v mistica, fue evacuado de la oferta religiosa institu-
chonal.”
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Leonardo BoH complementa este juicio con los siguientes
matices:

"La vuelta de Io religioso v de lo mistico se realiza poco por
la mediacion de las religiones instituidas, Fllas hablan sobre
Dios v sobre sus maravillas. No obstante dificilmente permi-
ten experimentar a Dios y vivendar su irmupcidn en la vida®™.

Este fendmeno se ha dado con mucha mads fuerza entre los
cristianos del Primer Mundo, particularmente de Furopa, que en
Bolivia y otros paises semejantes de América Latina, Pero ha lle-
gado también a nuestras latitudes ante todo a través de personal
eclesidstico de apoyo llegado desde Tos paises v ambientes que
estaban viviendo mis este proceso secularizador. Ha oeurrido
también en algunos medios eclesidsticos mds intelectuales ¥ vin-
culados con la sociedad civil.

Esta tendencia ha estado también presente, en mayor o me-
nor grado, en algunos grupos que buscaban un mayor compro-
miso social de la Iglesia v, para ello, apoyaban —como correspon-
dia- a las organizaciones de base, en vez de crear otras estructuras
paralelas mds explicitamente “cristianas”. El problema estaba
muchas veces en fijarse sdlo en la opeién por los “pobres”, en
términos mids estructurales, pero sin percibir que estos mismos
pobres tenian también una propia cultura religiosa, a la que no se
dedicaba suficiente atencidn. Se ha comentado a veces irénica-
mente que, mientras las iglesias institucionalizadas v los tedlo-
gos de la liberacién promovian “la opeitn por los pobres”, estos
pobres hacian més bien “la opcién por el pentecostalismo”. Sin
llegar a tanto, algunos aymaras, reflexionando sobre este Hpo de
oferta y la expectativa de las comunidades, comentaban:

“Empezaron a venir Padres v empezaron a ensefiar, a alfabe-
tizar; daban inciuso misa a los productos agricolas; despusés
empezaron a hacer obras de promocidn social, agricola, gana-
dera, Los Fadres de las Instituciones ni siquiera hablaban va

*  Leonardo Boff, 1998, citado por Gustavo Loza (2000),
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de Dhos; la nueva actitud que han asumido es positiva para
nosotros, pero han perdido toda actitud refigiosa”,

Las mrevas corrientes

5i nos concentramos en las épocas mas recientes, el fendme-
no mads significativo es —como ya vimos'- el fuerte crecimiento
de los grupos religiosos penfecostales v neopentecostales, mientras
que la situacion de la iglesias protestantes histdricas ha ido su-
friendo un decremento, en unos casos, v en ofros un estancamiento
e internamente muchas de ellas estdn en crisis institucionales. Por
su propia forma de ser, la corriente pentecostal es también una
de las que mas se subdivide internamente.

Otro fendmeno contempordneo s la presencia cada vez ma-
vor de las iglesias evangélicas electrdnicas en los medios de comu-
nicacdn, particularmente en radio v television, También ahl hay
bastantes de tendencia pentecostal, aungue no existe un inventa-
rio exhaustivo y actualizado de esta red en constante aumento.
Pero recuentos realizados en torno a 1999 va indicaban la exis-
tencia de 35 emisoras evangélicas (Calisaya et al. 2000: 20), sin
contar otras iglesias que distribuyen sus programas en emisoras
comerciales. Hay ademds tres redes / canales de TV evangélica que
cubren las principales ciudades del pais’, sin contar otros me-
dios mads locales u ocasionales.

Sudrez (1999b: 85-91) subraya que, si bien la red catdlica de
comunicacion es mas extensa que la evangélica, el enfoque de
esta dltima es muy distinto, Con excepciones en ambos campos,
la red catdlica tiene una programacicon mds abierta con sélo unos

®  En Fry Pueldo (CTP, La Paz) 13 12, Intervenciones en taller sobre “religicn

aymara y eristianisma”, sintetizadas por Javier Medina,

Ver cuadro 3.5 én la pagina 63,

* Paramds detalles, ver Cajias (1999), Calisava et al. (2000 22}, Morales (2002
F0-805 sintetiza ademds [a historia v principabes creencias de tres de estas
rides, toddias ellas neopentecostales: Ekklesia v su canal X0V, "Cristo ve-
ne, La Red” y "Ministerio del Nuevo Pacto Poder de Dios™ con su “Sistema
de Radio ¥ Television Popular”. Sdlo Ekkesia estd asociada a ANDEE; La
tercera red nf siquiera ha sscade su personera juridica.
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pocos espacios dedicados a la evangelizacion explicita. En cam-
bio en las radios v canales evangélicos, mayormente fundamenta-
listas, se tiende a predicar “las 24 horas del dia”, en [rase del pas-
tor Alberto Salcedo, anciano de Ekklesia y director de su canal
XTOV. Sudrez menciona un estudio realizado ya en 1994, enel que
se constatd que en La Paz tres radios evangélicas insistian en el
temna religioso durante 563,5 horas semanales mientras las cuatro
radios catolicas sélo le dedicaban 22 horas en el mismo periodo™.
Actualmente las cifras globales deben ser mucho mds altas™, De
forma complementaria, son también bastantes las nuevas iglesias
que se han establecido en locales de antiguos cines, varias de ellas,
en combinacitn con programas en los medios de comunicacidn.
El hecho de que se hayan fragmentado tanto las denomina-
clones, dentro o fuera del movimiento pentecostal, es también otre
fendmeno contempordnen, tanto o mds revelador que los inten-
tos paralelos, liderados por ANDER, en busca de una mayor coor-
dinacidn entre los grupos evangélicos no catdlicos™. Sin animo
de dar sentido peyorativo a ninguna de los términos, nos adheri-
mos a Sudrez (1999b: 51-53), Bastian (1997: 26) y tantos otros so-
cidlogos de la religion que, en esta floracion de nuevos cultos,
ven la reiteracitn una v otra vez de lo que ellos llaman el paso de
“secta” a “iglesia”. Se empieza con una” “secta” atin poco estruc-
turada, mas espontdnea, que muestra una adhesidn muy afectiva
a su lider carismatico y a los demds miembros y una actitud criti-
ca si no agresiva frente al grupo mayor del que se separa. Pero, a
medida que ¢l nuevo grupo se consolida, se va estructurando para
transformarse en una “iglesia” mucho més consolidada y, posi-
blemente, ya empiezan a desmembrarse de ella nuevas “sectas”.
Para interpretar estos fendmenos puede ser 1til otra consta-
tacidn de la encuesta INE 2001, A diferencia de lo que ocurre entre

T Whremw Ecornwin, La Paz. 28 agosto 1994, p &

¥ Para mayores detalles, ver Prado {1997: 52-55), Archondo (1999: 134-135),
Sudres (19990 §9-01 ), Calisaya et al (2000: 2-F3} v Morales {2002 T0-80)

W ANDER tene actualmente 72 afiltadas, incluidas varias asodadones de igle-
sins, pero tambien bastantes iglesizs muy Incales e matituchones especificas
de tipe educativo, social, et (Morales 2002 153-155),
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los catdlicos, que rdpidamente se identifican con su iglesia
institucional, muchos de los otros cristianos encuestados han con-
siderado irrelevante identificarse con una denominacidn en ge-
neral; sélo se identifican con el grupo o el lugar especifico al que
acuden, expresade a veces salo por tal templo en tal calle o por el
programa en tal radio. En esta misma linea, por lo general tam-
poco distinguen de manera consistente entre iglesias cristianas o
paracrisbanas, a pesar de que el disefio de la encuesta insistia en
este punto. Testigos de Jehovd, mormones, bautistas, adventistas
o las asambleas de Dios, por ejemplo, se han colocado a s mis-
mos indistintamente en una u otra categorfa. Establecer tal dis-
tincidn parece responder mds a una preocupacion de las autori-
dades eclesidsticas que a la de los miembros de base. Para muchos
de ellos pertenecer a una u otra iglesia parece ser mas el resulta-
do de ciertas coyunturas locales e histdricas que el fruto de su
mayor adherencia a una u otra variante doctrinal o institucional.
Tampoco se hacen problema de atender un culto u otro, segiin la
oportunidad v conveniencia del momento. En este sentido, pese
a tratarse de grupos minoritarios, también podriamos hablar de
n "evangelismo sociologico”,

Por lo que acabamos de explicar, parece que, en la percep-
cidn de mucha gente, tanto catdlica como protestante o evangeli-
ca, la diferencia mas claramente establecida es entre ser o no ca-
télicos, sin olvidar que en algunos casos, imposibles de detectar
¥ cuantificar en la encuesta, se sigue alternando también la parti-
cipacidn en los dos tipos de iglesias™.

Con todo este rebalse, estamos ante un cristianismo “extra-
fin”, que tiene muchas vertientes y ramificaciones. Tiene mucho
de rechazo y, por ko mismo, de bisqueda de allernativas sin sa-

® Torejemplo, hay gente que askste & algums iglesia evangdlic por sus can-
oy mayores posibitidades de participacidn, pero sigue concurriendo a 14
mh.'il.lm parn celebrar momentos importandes del cicle vital. Nuevamente,
salve e los grupos mds fundamentalidstas, querer mmarcar claramente la
diferencia entre ser cabdlico o evangélico, e incluso entre grupos evangéli-
COH, PAMSOE 50T mMEs una preccupaciin de las espectivas jeranguias que de
mucha gente de base,
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ber exactamente cudles. Se rechaza la tradicion cristiana mds
institucionalizada, expresada sobre todo en la Iglesia Catdlica pero
también en las iglesias protestantes histdricas y se rechazan iden-
tidades culturales previas. Dice, por ejemplo el pastor Alberto
Salcedo, de Ekklesia:

"Mosotros no creemos en el sincretiamao; no aceptamos la oul-
tura, ¢l folklore, los bailes, Ias danzas; no aceptamos que todo
esto se mezcle con la Palabra. .. Debemos discemir y separar lo
que es cultura, las ideas de cada pueblo, de la idea de Cristo
quien vino para todos los pueblos. ., Para que la gente accpte
¢l Evangelio no necesitamos disfrazario. .. No queremos sacri-
ficar Ja verdad en el altar del amor,.. La verdad es la verdad.
Por ejemplo la Iglesia catdlica, ademds de tener come pilar a la
Biblia, Hene también las tradiciones, las endclicas y otras co-
sas, ["or eso, no pueden llamarse crisianas"™

Las fuertes caracteristicas neopentecostales de esta forma de
cristianismo impactan sobre todo a los sectores populares desfavo-
recidos v a los que estdn pasando crisis emocionales, no importa
a qué sector social pertenezcan. Suele tener un liderazgo caris-
matico pero por [o general muy vertical si no exclusivista y poco
tolerante. A la vez, apela mis a lo emocional.

En muchas de sus vertientes —por ejemplo las neopentecos-
tales— se pone énfasis en una teologia o evangelio de la “prospe-
ridad”, es decir, en el éxito econdmico, entendido como rigueza
miaterial. Esta prosperidad se convierte en el canon para medir la
fe v la espiritualidad, tanto a nivel personal como del grupo. “Es
tedo un simbolo ver una y otra vez el lema "Dios es amor™ en
muchos camiones adquiridos por estos exitosos creventes.

Son muchos los que apelan también a 1a lamada “guerra es-
piritual”. Estos grupos religicsos interpretan la vida en el clima
de una guerra de Dios contra los demonios. El siguiente testimo-
nio, de un grupo pentecostal guarani formado por diversos “pro-
fetas” retornados de Argentina v Santa Cruz, muestra esta faceta.

= Entrevista con Molsés Morales, secretario de la Comisidn Episcopal de
Ecumenismoy el 18 de marzo de 19%6; reproducida en Morales (2002: 72)
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En 1987 tuvieron unas singulares sesiones de "alistamiento™ para
que Dios les recogiera, €n una pequena comunidad al norte de
Camiri. Parbciparon durante casi tres semanas unas 500 perso-
nas llegadas de diversas comunidades, que habian incluso mal
vendido su vagquitas y habian traido sus pocas vituallas para es-
perar ahi que llegara el Sefior v los Hevara al cielo. En la pequefia
escuela de la comunidad tenian sus largas sesiones y ritos de pre-
paracion, hablaban en lenguas, se bautizaban y casaban, compar-
tHan toda la comida, siempre bajo la conduccidn del “profeta Elias”
~un joven comunario de 1% afos, recién retornado del cuartel-
gue hablaba directamente con Dios “como cuando en Camiri ha-
blamos con alguien por teléfono”. Uno de los ritos regulares eran
las peleas nocturnas contra el diablo, Otro joven -l profeta
Ismael- dibujd en las paredes del cuarto principal flechas, arcos,
espadas, letras y soldados romanos para la practica nocturna de
un grupo selecto llamado “los soldados”. Uno de ellos comenta-
ba:

“Somos escogidos de Dios. Asi que de noche los diablos, los
que son de este mundo, Satands y todos esos que son sus sol-
dados vienen y nos atacan. Mos quieren enganar a la gente, al
pueblo que estd aqui unido. Quiere dentrar de noche aqui, es-
piritualmente. Asi que a nosotros nos ha escogido el Sefior
Jehovd para que defendamos a su puehlo que estd aqui rewni-
ot

Los siguientes estimonios nos permiten ampliar nuestea com-
prension de la gama inmensa de variedad en estas nuevas igle-
sias. El primero es un extracto del programa, canal de TV y radio
Cristo vignre, La Red del predicador Ricardo Claure (antiguo alum-
no de un colegio de jesuitas), que se difunde en las principales
ciudades del pais. Se usan como corlinas de fondo imagenes y
muisica de la pelicula Apoealypsis now y corresponde al 14 de se-
tiembre del 2002

T Al (1988 885 Todo ol relato, muy detallado, permite analizar l& relacion
sinceética dialéctica entre la tradicidn religiosa guarani v 1a nueva vivencia
colectiva pentecastal.
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“Verso 29 [de Jeremias 50]: 'Haced juntar contra Babilondia fle-
chems, a todos Jos que bensan arco” —Los misdleros! En barcos,
bugques, aviones v todo armamento que armfa misibes en Herra-.
“Acampad contra ella, alrededor de Babilonia, —jde Irak!- ‘No
escape de ella ninguno. Conforme a todo lo que ella hizo, haced
con ella. Porgue contra el Sefor s¢ ensoberbecd, contea el Santo
de Israel” -, .. Tantos miles murieron en esas torres |[de Mueva
York], no pudieron escapar. ., Todos los jdvenes babilonios, los
povenes iraquies, los soldados de Saddam van a mordr..

En [el] varso 41 nos dice: "He aqui, viene un pueblo del norte
v unia nacton grande,, ' —Este pusblo del norte son justaments
los Estados Unidos. .. El portaaviones Aegis ha partido del Ja-
pon con rumbo desconocido, La quinta flota de Estadios Lind-
dos en el Gollo Pérsico estd en alerta. ..

Vorso &, "He aqui que comao ledn subird de Lo espesura del
Jorddn a la morada fortificada” —.. el Jordan estd en territorio
israeli, ese valie ha de ser en base a esto un lugar de preparati-
vordle guerra para ir conbra Irak,. . — ' Qubén serd agquel pastor
que podra resistirme? =Tiene que ser, s 1o llama pastor, uno
que ha formado parte de su pueblo. Pero al ver a este indivi-
duo, a Billy Graham, reunirse en una cita ecumeénica, es un in-
fiel, uno que no guardd la fidelidad al Cordero v habld todo Jo
que es contrarie a la palabra de Dios...

...Hl clamir die muchedumbres se ha de ofr entre las naciones y
tocd o em sus casas, ensus tedevisiones, v cuando leguen @ Bagdad
las tropas multinacionales, con las banderas de los Estados Lind-
dos, de la ONU, la OTAN, van a lamarse ¥a Irak ha sido toma-
dod... va asi se cumplicd Iy palabea: “El damor se oyd entre las
naciones, Babilonia serd tomada’. -Es palabra del Dios de lsmael™

El segundo es el testimonio del cambio de Bertha, asistente
regular a una iglesia evangélica de un barrio periférico de Cocha-
bamba (en Calisaya et al, 2000 34-35, 42):

“Yo cuando mds chica pensaba inclusoser monja, decia jgué
lindo estar en un comvento y dedicarme a Dios!... La iglesia
catdlica es muy monddona. Lino simplemente vaa misa y esou-
chia lo que dice el pade y a veces nd sabe qué es 1o que esta
hablando... La iglesia evangélica es muy diferente. Desde cuan-
dio uno entra se siente mejor, mas libre o creo que, como dicen,
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se meota la presencia del Sefior alld porque se empieza a alabar
con cdnticos, con palmas, con instrumentos gque uno dlesea.
...5e ayuda dentro de las posibilidades que tenga La gente. ..
En caso de accidente si se hace una colecta ¥ en caso de fami-
lias que no tengan ropa, porepemplo, a quienes nos sobra algo,
funtarlo para levarles. .. Yo creo que eso en todo campo exishe,
pero es més cerca alld, en la iglesia evangélica por la misma
forma en que se lleva a cabo los cultos. En cambic en una igle-
sia catélica es mds dificil porque no se conocen la mayoria,
qiabin entra, quién sale, no saben ¢ necesila... a No ser que re-
curra la persona al padre v diga que necesita algo, se lo colabo-
ra también, Pero es mas unida la iglesia evangélica en este sen-
tido, por la relacidn més cercana que Henen las personas.”

Finalmente, el testimonio v reflexion del tedlogo pentecostal
Juan Jacobo Tancara (2002) nos ayuda a comprender como esta
opcidn puede dar fuerza para resistir y construir la vida en un
ambiente hostil:

*Algunas practicas de los v las pentecostales altefios/as afir-
man la vida y otras no. En este breve espacio quier meferirme
sobre todo a las primeras... El dolor atraviesa casi todos los
dmbitos de la vida en las zonas marginadas de la cudad de El
Alto. Frente a esta situacion, muchos seres humanos luchan
por crear las condiciones para seguir con vida: insisten en so-
brevivir... Me atreveria a afirmar que el mismo hecha de crear
condiciones para la vida ofrece consuelo y alivia el dolor: su-
pone esperanza v fe en la vida...

La vida asf consiste en prepararse para emprender e viape
hacia Dios. La vida responde a la imagen de un viajero gue
espera llegar a su desting final, que es la perfeceitn de las im-
perfecciones humanas (el cese del mal). Este viajero entrenta
en el camino adversidades que pueden hacerln desistir de su
meta v, ademds, se la Premmr.{n encrucijadas que purd&n
extraviarlp. Pero este viajero @abe de anternano que legard a
gu desting —su unica alternativa de salvacidn- pues sabe que
contard con la ayuda de Dios” (pp. 50-51, 54).

Parecen aplicables a nuestra realidad las conclusiones de
Bastian (1995: 34-35), que ha analizado estas mutaciones religio-
sas en otros paises latincamericanos. Segun &l, a diferencia de los
primeros movimientos protestantes surgidos “de la politica del
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liberalismo radical y democrdtico”, estos nuevos movimientos
religiosos populares rurales y suburbanos “provienen de la cul-
tura religiosa catdlica popular, corporativa y autoritaria™

“Son una religidn de verbalismo analfabeto v efervescente...
[son portadores de] modelos de cacigues v caudillos de con-
trod religioso v social... 5e trata de un conjunto de nuevos mo-
vimientos no catdlico-romanos, en postura similar a la de la
religicon popular catdlica, relativamente auténoma respecio a
la iglegia, mucho mads que de un fendmeno religioso protestan-
te... Verticalistas v autoritarios, sirven de elemento de trans-
misiin en el control social vertical de una seciedad blogueada
en su evolucidn hacia la modernidad fiberal v democritica. En
este contexto los movimientos protestantes populares y
milenaristas parecen portadores de un provects sodal y politi-
co de restauracicn mads que de reforma.”

Reflexiona también sobre este fendmeno entre los mayas de
México y concluye gue, tras su aparente ruptura cultural, estos
nuevos movimientos religiosos pueden tener incluso mayores
afinidades con el modo de ser indigena:

“Ohviamente loa nuevos cultos son recientes, pero también
se encuentran en afinidad electiva con el chamanismo ances-
tral, El milenansmo pentecostal, las pricticas laumatirgicas que
revive v el hablar en lenguas extrafias (glosolalia) se inscriben
en contnuldad con el universo ancesteal ln::lfgen.a. Comioen el
caso del catoliciamo costumbrista, las nuevas religiones dispo-
fet die un CUETO de ezpecialistas indics de lo religioso, lios
pastores ¥ evangelistag, a menudo antiguos chamanes, crea-
dores de sociabihidades éinicas.” (Bastian 1997 116; of. 108-127).

Muchas de estas nuevas iglesias se han alejado de las practi-
cas comunitarias de solidaridad y se fueron centrando cada vez
mas en el individuo, convirtiendose en productos de consumo
simbdlico privado. Privilegiando al individuo, estas formas reli-
giosas estin adaptadas a la modernidad que es individualista. A
diferencia del testimonio de Bertha, recién citado, algunos de los
nuevos cultos, concentrados en grandes salones de cine vy repro-
ducidos en la television y la radio, tienen mucho mas de especti-
cule para masas de individuos que de construccion de una co-
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munidad participativa y solidaria. Entonces la principal diferen-
cla con otres cultos tradicionales cabdlicos en grandes iglesias es
—aparte de los contenidos doctrinales— el impacto mas directo de
la predicacién y de la masica v el recurrir mucho mas al senti-
miento y-a expresiones afectivas de masas.

Estas formas fervorosas de vivir lo sacro indican en ¢l fondo un
repliegue sobre si mismo. Entonces estos creyentes [ consumidores
no suelen intervenir en el debate €tico ni estdn orientados hacia los
grandes problemas de la sociedad; la construccidn de un orden justo
y solidario les resulta indiferente o ajene. Como dice Briet-Hinau,
“estamos ante formas pecubiares. .. de narcisismo @ mdividualismo
contemporaneocs, con nefastas consecoencias en lo social™™,

El movimiente Ekklesia, con su gran auditorio y fuerte pre-
sencia en los medios de comunicacion, es una de las organizacio-
nes religiosas que reprosenta estas nuevas expresiones evangeli-
cas. Torrico, Soliz y Moreno (1997) le dedicaron un taller de
investigacion v concluyen que para Ekklesia el encuentro con Dios
es concebido como una aproximacion muy personal, que refuerza
el individualismo vigente actualmente.

“En esa medida puede decirse que es una iglesia que res-
ponde al momento histdrico actual... estas iglesias refuerzan
los parimetros sodales vigentes hoy. El Estado neoliberal se
repliega ¥ se empequeniece, dejando al individuo la responsa-
bilidad de actuar con sus propias iniciativas ¥ fuerzas™™,

La administracidn de esta iglesia sigue el modelo de una em-
presa, Segun la afirmacién de uno de sus pastores, otra de las
caracteristicas de este movimiento religioso os “la ldgica de la
prosperidad biblica gque introduce a los fieles en un dmbito de
economia simbdlica donde Dios bendice a sus fieles por sus apor-
tes, seguin la proporcidn de éstos”,

La idea de la siembra reproduce el concepto de la restaura-
cidn, engrandecida, de los bienes ofrendados a la causa evangéli-
ca. La légica dentro de estas organizaciones religiosas es aportar

*  Cilado por Vega-Cenbeno (1995],
*  Chado en Las Tiemyaos, 30 de septiembre de 1994
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para recibir los favores de Dios, Hacen sus ofertas de milagros,
oraciones v bendiciones a cambio de un depdsito de “semilla de
fe” (aporte material) y “asi cosecharéis los favores de Dios",
Estas explicaciones nos ayudan a entender por qué, pese a
su individualismo v despreocupaciin por lo social, estos grupos
eden tambidén incursionar en la politica. El caso mis notable es
el de Guatemala donde, bajo la evidente influendia del documen-
to estratégico del Comité de Santa Fe, hubo incluso un dictador
militar que hacia profesidn de evangelismo. Mis cercana a noso-
tros es la participacitn activa de nuevos grupos religiosos en las
elecciones que llevaron al poder a Fujimori en el Peni. Pero en
Bolivia hasta ahora sdélo hubo una incursion timida en este cam-
po. S trata del partido politico Alianza Renovadora Boliviana
[ARBOL], uno de cuyos fundadores, en 1992, antes habia sido se-
cretario general de ANDEB por muchos anos (Prado 1997: 47). En
1993 consiguid una diputacidn para el departamento de Oruro
pero la experiencia no se ha continuado,
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EL RETO ECUMENICO

La palabra "ecumenismo” y el adjetivo “ecuménico/a” pro-
viene del término griego eikoumene, derivado a su vez de la pala-
bra okos, que significa "casa, lugar donde se vive, espacio donde
se desarrolla la vida doméstica, donde las personas tienen un
minimao de bienestar’. De ahi, edoumene significa algo asi como
‘la casa de todos los vivientes', el lugar donde habitan los seres
humanos, es decir el “mundo habitado”, en el que coexisten di-
versas pueblos, con diferentes lenguas, culturas v religiones v los
fendmenos que surgen de esa terra y se propagan de un modo
universal {Asnaghi 1982: 330-342). Lo ecuménico, en este sentido
original, busca alcanzar la universalidad del mundo habitado en
sus diversas dimensiones: la geogrdfica, hasta los dltimos de la
tierra; la cultural, cubriendo la variedad de pueblos, culturas y
mados de vivir; la politica, sodal, o de génere, sin discriminacio-
nes debidas a estos factores; y, por supuesto, también la religiosa.
Ser ecuménico significd, para los griegos, pasar de la peliz a la
oikoumene v, para los romanos, extenderse de la urbe al orbe, o5
dectr, al mundo entero’, dando a su vez paso alaidea de que, en

' El wrmino aikosivens aparece en escrites de Herodoto, Demdstenes y
Aristoiteles, haciendo referencia i ofeas cultiras. En La Bibba se halla la mis-
b exprressin en la versidn griega de los LOG w posteriosimente, & Moeva
Testamento 1a usa en varios sentidos, por eeenplo en Lo 2.0 4.5 21 26 Mt
24,14 He 11,28 v 17,6, entne obros.
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medio de tanta diversidad de pueblos, culturas y religiones, to-
dos formamos la gran comunidad humana. En este mismo sentido
la Iglesia de los primeros tiempos anuncid al mundo entero —otkou-
wierie- la salvacidn de Cristo que llevd a cabo la redencidn del hom-

bre,

4.1. Del oikoumene al movimiento ecuménico®

En el transcurso de la historia, la amplitud del concepto ha
ido reduciéndose al dmbito intraeclesidstico. Con la division de
las iglesias de Oriente y Occidente, el término ecumenisma, tomio
¢l sentido de solidarndad entre cristianos, como un referente a solo
la universalidad cristiana de entonces, aungue internamente la
Iglesia Catalica lo ha seguido utilizando para referirse a sus con-
cilios “ecumenicos”.

Las grandes divisiones surgidas dentro de la Iglesia occiden-
tal en la época de la Reforma, la Contrarreforma v 1a separacidn
de la Iglesia Anglicana, en plena época del Renacimiento y el es-
tablecimiento de la Edad Moderna, hicieron que por un buen tiem-
po el clima no fuera de didlogo sino de conflicto, Fue también la
época de fas grandes guerras de religion.

Habrd que esperar hasta el siglo XIX para que vuelva a ha-
blarse de ecumenismo, por entonces séle en el entormo protes-
tante. La primera obra de envergadura con enfoque ecuménico
Fue 1a Asociacion Cristiana de Jdvenes, mds conocida por sus si-
glas inglesas YMCA/WYCA, puesta en marcha en 1844 por el an-
glicano ingles George Williams (Morales 1998: 39) v que subsiste
hasta hoy. El término fue difundido poco después por la Alianza
Evangélica Universal (1846}, que deseaba preparar un “concilio
evangdlico universal” de iglesias cristianas no catdlicas.

Ya en ¢l siglo XX, fue también una nueva sefial, en 1908, la
iniciativa de los anglicanos SFEHEET—JGI'IEE, Lewis v Watson de ce-

J Fata seccicm esti en ran; Fprt-rinnpcin.:t:l en el imforme '|:|r|.-|:|.1r.:||.1|:l por Ciues-
Earvwy Lawra [EI'.HJ'.II. [ara u.ml:!]i.uﬂu. serd ahl consultar tambsdn la primmira
parte de Moeales (1998: 19-47)
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lebrar cada afio un octavario de devociones a favor de la unidad
de la Iglesia, escogiendo simbdglicamente para ello la semana que
va del 18 de enero, fiesta de la citedra de Pedro, al 25 de enero,
fecha de la conversidn de San Pablo. Mds adelante, las iglesias
catilica, ortodoxa vy varias protestantes secundaran tambicn esta
iniciativa anglicana.

A la oracidn desde diversos frentes se afiadid pronto el didlo-
go v la accidn, por lo que va podemos hablar de un movimiento
ecuménico. Un primer hito en esta tendencia ecuménica, gue se-
guia liderada por protestantes, fue la Conferencia Mundial de
Edimburgo en 1910, convocada por las sociedades misioneras eu-
ropeas ¥ norteamericanas preocupadas fundamentalmente por
la misidn v educacidn al mundo no cristiano (Asia y Afnea), bajo
el lema “la evangelizacidn del mundo en esta generacan”, De
ahi surgieron tres corrientes principales que se consalidaron en
la siguiente década:

1"  El Consejo Misionero Internacional que se constituyd oficial-
mente en 1921 y organiza regularmente conferencias mun-
diales, Su preccupacion central es la mision evangelica. En
agquellas primeras décadas tenia una visidn mads centrada en
la hegemonia europea v norteamericana y el rechazo a las
religiones no cristianas, incluidas las de los pueblos indige-
nas ya bautizados de América Latina. Pero después ha ido
evoludonando hacia una postura de mayor respeto, afirman-
do el servicio de la iglesia en el mundo y para el mundo,

2" La corriente que tomd €] nombre de Fe y Constitucion, mas
concentrada en examinar y superar las causas de la division.
En 1927 culmind su Conferencia Mundial en Lausana con un
llamado a la unidad orgdnica y la conformacion de un Comi-
b de Continuacion.

3" La corriente llamada Cristianismo P'ractico. 5e reunid en
Estocolmo, en 1925, en la Conferencia Mundial sobre Vida v
Accidn, bajo el slogan de “la doctrina divide, pero el servicio
une”, Subrayaba la obligacion de las iglesias de aplicar el
Evangelio “en todos los ambitos de la vida humana; indus-
trial, social, politico e internacional”,
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Por aquetlos afios, un acercamiento real entre estos esfuerzos
y los de la Iglesia Catdlica no estaba aun maduro. Asi esta tercera
corriente, mas abierta a tal acercamiento, invito a la Iglesia Catd-
lica Romana a participar en su encuentro de Estocolmo, pero ésta
se excusd. Tres afios despuds el papa Pio X1 expresaba la posicion
oficial de la iglesia catdlica sobre esta temitica en su enciclica
Mortaliarr antmes (1928}

NI Ia Sede Apostdlica puede en manera alguna bener parte
en dichos Congresog, ni de ningiin modo pueden los catdlicos
favorecer ni cooperdar 4 semepantes intentos; v = lo biclesen,
darfan autoridad & una falsa relighin cristiana, iotalmente aje-
na & la unica y verdadera Iglesia de Cristo™.

Fueron mas bien las iglesias ligadas a la segunda v tercera
corrientes mencionadas —a saber, Fe v Constituciom y Cristianis-
mo Practico— las que pusieron en marcha el proceso que llevd a
crear el Consejo Mundial de |glesias |[CMI), que es hasta ahora el
esfuerzo ecuménico mds serio hacia la unidad en la diferencia de
las diversas tradiciones eristianas, Se inicié con sendas conferen-
ci1as realizadas el ano 1937 y culmind poco después de la 11 Gue-
rra Mundial, en su Primera Asamblea General reunida en Ams-
terdam, 1948, con [a participacion de 147 iglesias de 44 paises,
incluida la ortodoxa, De la Iglesia Catolica asistieron algunos
miembros, sdlo én calidad de oventes. En esa oportunidad la de-
claracion oficial de los participantes fue: “El amor de Dios en Cris-
to suscita una triple respuesta: la adoracion, la unidad y la mi-
sion”. En el CMI actualmente participan mds de 300 iglesias
asociadas, de diferentes tradiciones eclesiales que buscan Ia uni-
dad que Crisbo quiso para su Iglesia.

Un rasgo clave del OMI es la manera como en su afdn por
construir la unidad cristiana respeta la identidad de cada iglesia
vy busca el compromiso conjunto frente a los grandes problemas
de la sociedad. Con relacion a la primera vertiente, ¢l CMI no s
una "super-iglesia” ni un “concilio universal”; sino la expresion
por ahora mas mmp]eta de los anhelos de unidad crisbiana entre

Cltado en Buss, 1994, p 254,
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las iglesiag, aungue ni abarca todo el movimiento ecumenico ni
tene tal pretensicn (Buss 1996),

Con relacién a su compromiso social, ya en su primera asam-
blea de Amsterdam el CMI condend toda guerra como contraria a
la voluntad de Dios, rechazando incluso la vieja distincion entre
“puerra justa” o "injusta”. Este r-_-nh'l-c[ur-_- ha sido reiterado v profun-
dizado en sus ulteriores asambleas. Asi, en su 1l Asamblea (Evans-
ton, 1954) se analizo la situacidn de crisis que se vivia en el dmbi-
to mundial v se elabord ¢l documento “La responsabilidad de la
iglesia frente a los rapidos cambios seciales”. La coyuntura mun-
dial exigia de las iglesias una toma de posicidn y nuevas propues-
tas de organizacion social. La Iv Asamblea General (Upsala, 1968),
debatit la polarizacion entre naciones pobres y ricas, dentro del
mundo moderno, desafiando a las iglesias a tomar posicidn de-
lante de los nuevos horizontes abiertos por la comprensidn bibli-
co-teoldgica. En la siguiente asamblea (Mairobi, 1975), se planted
el desafio para que las iglesias prueben la promesa de Cristo con
acciones concretas v comprometidas con la liberacion de los pue-
blos v la humanidad. Mas recientemnente, en Vancouver (1953) el
termna de la justicia se ha ampliado para abarcar también el de la
defensa de la creacidn, ante los problemas susctados por la do-
minacion y explotacidén coonomica, la carrera armamentista v la
subsiguiente crisis ccoldgica. En Camberra (1991) se insistic en la
renovacion de la creacion ademas de incorporar otro tema muy
actual: Evangelio y Cultura, A lo largo de esta breve recuento se
percibe que una preocupacién central del CMI es la construccion
die una sociedad sin discriminaciones, “una casa habitada v habi-
table para todos™.

Al principio la Iglesia Catdlica veia con cierto recelo todo este
movimiento ecuménico vy declinaba las invitaciones a participar
en sus asambleas. Pero el “tempo de la gracia® llego con la elec-
cidn del papa Juan XXIII, en 1958. A los pocos meses de su nom-
bramiento abrio simbdlicamente las ventanas de la Iglesia para
que entrara de lleno el Espiritu convocando el Concilio Vaticano
If (19%62-65), que planted una visidn mucho mds abierta y cons-
tructiva de la relacidn entre la Iglesia Catilica v el mundo, las
otras iglesias cristianas y otras religiones, Frente a la cerrazén
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anterior, en este concilio fueron invitados y parliciparon méds de
cien “observadores” de otras confesiones y se promulgd el decre-
to Linitatis Redintegratio dedicado precisamente a promover el
ecumenismo. En él se define ¢l movimiento ecuménico en los si-
guientes términos:

“Las actividades e iniciativas que, segun las diversas necesi-
dades de la Iglesia v las circunstancias ocasionales, se suscitan
y ordenan a favorecer la unidad de los cristianos.” [Se debe]
“promover la restauracion de la unidad entre los cristianos, por-
que una v unica ¢s la Iglesia fundada por Cristo Sefior” (n” 4).

En esta misma lnea en 1960, incluso antes del Concllio, Juan
xx111 va habia conformado el Secretariado para la Unidad de los
Cristianos. En 1965 su sucesor Juan Pablo [ establecio un grupo
de trabajo mixto del Vaticano y el CMI y, de hecho, la Asamblea
General de Upsala del OM1 en 1968 hizo una referencia especifica
a las nuevas posibilidades ecuménicas abiertas por el Condlio
Vaticano 11, Desde entonces, la Iglesia Catdlica asiste también a
las reuniones del CMI en la misma calidad de observador. Fue el
principio de una amplia red de didlogos teoldgicos con la mayo-
ria de las iglesias cristanas v de acclones ecuménicas a niveles
regionales, nacionales y locales. Desde entonces el movimiento
ecuménico, con sus variantes internas, se ha ido convirtiendo en

“una inmensa accion compreendida en todas lns comuniones
cristianas, que por el didlogo, la cooperacian, la integracicn, la
unidn de los individuos v de s nstituciones, apuntan a la
aproximacion v a la reconciliacion die los eristianos, a la cura-
cidn de las tradiciones heridas, en una palabra, a la plenitud
del Cuerpo de Cristo”™ (Sampedro 1955 29),

En las dltimas décadas ha habido momentos v eventos de
mayor avanoe y otros de cierto estancamiento e incluso de invo-
lucidn. Diversos analistas coinciden en que desde los afios 90 ha
habido mas bien cierta involucidn. Por ejemplo, en la 1Iv Confe-
renicia del CELAM, en Santo Domingo 1992 ~donde y cuando, con
la presencia del Papa, se cumplian y celebraban 500 afos de la
llegada de los primeros cristianos evangelizadones al Nuevo Mun-
do, de la mano de los congquistadores— se rompid la tradicion ini-
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clada en el Vaticano 11 v en Medellin (1968) v no se invito a obser-
vadores pmtes!_ant‘es", Io que levd al CLAI a no invitar tampoco a
observadores catdlicos en su 11l Asamblea de 1995 {(Morales 1998:
A5-86). En algunos casos la involuddn puede deberse a cambios
de enfoque doctrinarie de las autoridades; por ejemplo, en la
Dominus lesees (Boff 2000). En otros, a cierto temor de perder o
diluir su propia identidad o a un mecanismo de defensa si hay
crisis de recursos humanos v materiales para mantener la propia
estructura, Sin embargo, pese a estos altibajos, no hay duda de
que los anos 60 siguen marcando un hito clave.

Una de las prindpales divergencias tealdgicas entre el enfo-
que del CMI y el catdlico es que el primero es ante todo un lugar
de encuentro y busqueda conjunta entre iglesias claramente dife-
renciadas mientras que, en las autoridades catilicas, que subra-
yan su continuidad fisica desde los tiempos apostilicos, sigue pre-
valeciendo |a esperanza de que los alejados “vuelvan al nedil”,
Hay indudablemente dos modelos distintos de iglesia (Morales
2002). Mo sobra recordar, con bodo, la fdrmula mds amplia del
catdlico francés Paul Couturier, ya en 1935: “que llegue la unidad
visible del Reino de Dios tal como Criste quiere y por los medios
que El quiera” {en Morales 1998: 43),

4.2. Los circulos expansivos del ecumenismo hoy

La disposicidn al didloge no es todavia unfvoca. Intentare-
mos clarificar aqui cuatro situaciones que forman circulos cada
vez mids amplios e incluyentes,

i Ello ne fue dbice, con tede, para que ka comisidn que, en esta conferencia,
s ncupaba de “ecumenismo, didlegs inter-religioso, sectas ¥ nuevos mo-
vimientos religlesos” definiera las sigulentes lineas: a) Reafirmar el
ecurmenisge oomo prioridad pastosal de la Iglesia de nuestro tempo; bj
Consolidar of espiritu v el trabajo ecuménice; ¢f Intensificar el dialogo ecu-
ménico; ¥ d) Incentivar la oracidn por b unidad de erlatianos § otros
I:Mmjdr 1964, it T Chastavio Loea, HHEN
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Didlogo excluyente, solo entre algunos cristianos

En la primera situacién, mds restringida, se admite o fomenta
la colaboracion y relaconamiento entre confesiones o grupos evan-
gelicos afines, que antes estaban separadas entre si, pero excluyen-
do sistemdticamente a la Iglesia Catilica. Mas ain, muchas veces
lo que mads fas junta es su comiin oposicidn a esta iglesia. En algu-
nos casos, excluyen tambidn a otras iglesias evangélicas, en parti-
cular a las histiricas, Esta eb una posiciin bastante comiin sobre
todo en las esferas directivas de iglesias evangglicas nuevas, mas
interesadas por el momento en conselidarse en su identidad como
tinica vy distinta.

Podriamos caracterizar esta situacidn con el paraddjico nom-
bre de diiloge excluyente. En la medida que en ella se incluye una
actitud de diflogo, antes inexistente, entre ellas, ya es un paso
nuevo ¥ posiivo hacia lo que nosotros entendemos como una
apertura ecuménica, Pero la actitud de apertura se acaba en el
punto en que se excluye sistemdticamente a algunos potenciales
participantes en este didlogo.

En el caso boliviano, el aspecto de apertura aparece en las
alianzas y colaboraciones que estas iglesias y grupos evangélicos
llegan a establecer entre ellas en torno a redes como las Iglesias
Evangélicas Unidas o la Asociaciim Nacional de Evangélicos de
Bolivia |ANDEB]. Pueden llegar incluso a fjar ciertos mdrgenes
de fe comuin, por ejemplo, en los estatutos de ANDEB.

Sin embargo, no parece gue estos sus acercamientos internos
puedan llamarse va ecumenismao, tal como se usa actualmente el
término. De hecho los propios grupos implicados por lo general
rechazan también esta palabra. Ya vimos que el predicador
neopentecostal Ricardo Claure, fundador de la "Obra Cristiana
Evangelica Interdenominacional™, rechaza al eélebre predicador
evangélico norteamericano Billy Graham por esta razon’.

3 Enfasis nuestno,
Cra frose suya, difundida en su sed de radbo v telovizidn ol 2 de febrero de
2001 "La relighin eoumsdndca mundial [que inchoye la catifica] s la gran
Babilonia v todas los que se relacionan con alla son apdstatas.”
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Aun prescindiendo de consideraciones teoldgicas, en érmi-
nos meramente socioldgicos no parece que se puedan considerar
muy dialogantes a quienes excluyen precisamente a la iglesia que,
en un contexto como el boliviano, sigue siendo 1a de la gran ma-
yoria de la poblacion.

Al sentirse las tnicas portadoras de [a verdad de Dios —como
ocurrid en ¢l pasado tambidn eon la Iglesia Catdlica~ no cabe to-
davia en la ldgica de estas iglesias el relacionarse con ella o inclu-
s0 con varias otras iglesias evangélicas. Como recordaba Arturo
Fiedra (1995), sigue promoviéndose una mentalidad que requie-
re de contrarios para acentuar su propia razon de ser. Tal enfoque
sucle proyectarse también a sus accones sociales, reservadas a
los miembros de la propia congregacion o realizadas con fines
proselitistas”,

En este tipo de didlogo restringido v excluvente se perciben ya
alpunos pequefios indicios que, con el tempo, podrian resultar sig-
nificativos. Por ejemplo, el programa interconfesional Al pan pan y
il ino mng, al que enseguida nos referiremos, Ademais, dentro de
sus redes internas pueden tenderse va algunos puentes prelimina-
res on la medida que no todos los miembros de la red tienen la
misma actitud excluyente. Por gjemplo en la directiva de ANDER
nombrada el 2002, el responsable de una de sus ramas regionales
pertenece a la Iglesia Metodista, de amplia trayectoria ecuménica
con la Iglesia Catdlica. Habrd que dejar tiempo al Hempo.

Ecumenizmo entre cristifanos

Las tres situaciones o acepciones siguientes si pueden lamarse
ecuménicas v forman circulos cada vez mas amplios, a saber: (1)
solo entre cristianos, (2) también con otras religiones y (3) tam-
bién con la sociedad civil.

For Hien.'lp]u. la obra “Bindsterio Un Vaso de Agua Fria”, de una iglesia
autodefinids unas veces come penteccstal v otras como Independiente o
imterconfestonal, fiene sus provectos de piscicultura, agua polable v irans-
parte agropecnario. Pero éstos se realizan solo para beneficlo de sus feli-
greses, (Lirbaste v Rosazwa 1598)
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Empecemnos por el primer crculo o ecumenisma entre cris-
tianos, que es actualmente el uso mds comun del término. A este
nivel entendemos por ecumenismo lo siguiente:

(1) Un genuino ecumenismo entre crisdanos incluye las re-
laciones y el didlogo entre todas las iglesias cristianas,
wean catdlicas, ortodoxas, protestantes o de otras deno-
minaciones evangelicas,

Esta actitud, que va utiliza y ciertamente merece el nombre
de ecumenismao, es mds comiin en miembros del CML iniciador
de esta linea, Sobre todo desde los afios del Concilio Vaticana I,
se encuentra también en varios documentos oficiales y en la préc-
tica de diversos grupos de la Iglesia Catdlica, que ya participa en
¢l CMI siquiera como observadora. En nuestra propia reflexidn
adoptamos esta misma posicidn, comeo punto minimo de partida.

El recuento de los capitulos anteriores ya nos muesira gue,
en Bolivia, ¢l ecumenismo se ha desarrollado de forma compleja
y desigual sobre todo en la relacidn entre las iglesias evangélicas
de enfoque mis misionero que promueven las conversiones a su
propio prupo v la catdlica, porque en un contexto socio cultural
como el boliviano, histéricamente tan marcado por la experien-
cia catdlica, cada uno veia al otro comMo una amenaza,

Hay va en Bolivia ejemplos variados de avances en este tipo
de ecumenismo, desde algunas iniciativas mas locales, con o sin
apoyo de las respectivas autoridades eclesidsticas hasta encuen-
tros mas institucionales entre las respectivas jerarquias, Funcio-
na, por ejemplo, el Circulo de Oracidn por la Unidad de los Cris-
tianos donde participan miembros de base de las iglesias luterana,
anglicana, metodista, preshiteriana, catdlica y pentecostal. Hay
también circulos de lectura ¥ meditacién conjunta de la Biblia y
otras confraternidades ecuménicas que realizan diversos tipos
actividades en varias zonas del pais. Hay comunidades indige-
nas cuyas varias denominaciones religiosas se rednen para cele-
brar juntas alguna efeméride religiosa local o incluso, en algun
caso, se han puesto de acuerdo para construir un tnico templo
compartido por todos.
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Los encuentros institucionales de estilo ecuménico suelen li-
mitarse al nivel simbdlico, de piiblico reconocimiento mutuo. Con
motivo del centenario de Martin Lutero, por gemplo, se invitd a
dos sacerdotes catdlicos a disertar en la semana de homenaje que
se le dedicd. La jerarquia catdlica mantiene, a través de su Comi-
sion Episcopal de Ecumenismo, vinculos regulares con otras deno-
minaciones y realiza encuentros periodicos. Asi, en mayo del 2000
se produjo en Cochabamba un encuentro, auspiciado por la Con-
ferencia Episcopal, con representantes de las iglesias luterana,
metodista, pentecostal, bautista, evangdlica pentecostal, evangéli-
ca unida, nazarena, el Bjercito de Salvacidn y los Hermanos Libres.,
Al se reconocieron los errores histdricos cometidos en las relacio-
nes intereclesiales vy Monsefior Jesis Judrez manifestd que

“el fruto de nuestra predicacidn no es que [los creyentes] se

conviertan a una iglesia o que pasen de una iglesia a otra, sino

que se conviertan a Jesucristo, v que se queden en su iglesia

dando su testimonio de fe”, (Los Tacorpes, 7 de mayo del 2000),

Unos meses antes las iglesias catdlica y luterana ya habian
suscrito un acuerdo, teoldgicamente muy significativo, por el que
reconocen mutuamente la validez del sacramento del bautsmo
administrado por la ofra iglesia (Presencia, 5 de febrero de 2000).
Pero en el caso de los matrimonios mixtos sigue habiendo pro-
blemas y restricciones prdcticas, pese a que en otros palses con
mayor diversidad de iglesias y denominaciones ya se ha trans-
formado en algo habitual.

Hay también la presencia mids ocasional de representantes o
docentes de diversas iglesias en los centros de formacion de otras.
Pero, salvo en instituciones reconocidamente ecuménicas, como
el Instituto Superior Ecuménico Andine de Teologia [ISEAT]", no
se trata de una rutina habitual ni se siente tampoco 1a necesidad
de ir limando diferencias o ir ampliando las coincidendias en el
dmbite doctrinal. Al menos entre catilicos v los grupos protes-
tantes mads histdricos se va avanzando al nivel de la toleranda, la

. En Fe i Prebln, 2" época, n, | ee puede encontrar un panosama general de la
apertura ecuménice de su cuerpo docente, alumnado v cursicubo,
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aceptacin v el respeto mutuo pero no se siente una necesidad
vital de ahondar mas a otros niveles.

Sin embargo, pese a avances como los sefialados, este ecume-
nismo entre iglesias no es todavia un concepto aceptado por todos
ni tampoco una practica habitual cotidiana. Algunos grupos més
encerrados en si mismos siguen percibiendo el movimiento ecu-
ménico como una apertura peligrosa o demasiado radical, que ins-
pira cautela y temor porgue podria conducir a acciones contra las
jerarquias establecidas en las diferentes iglesias. Incluso dentro de
iglesias que ya se han involucrado en este movimiento, persisten
sectores mas reacios v, en los niveles eclesidsticos mas estructura-
les, puede haber oscilaciones entre la apertura y la involucidn, de
acuerdo a diversas cirounstancias coyunturales. For otra parte, no
todo lo que se admite a niveles formales, dentro o fuera del pais,
llega a aplicarse en la vida cotidiana.

En el émbito rural es también bastante frecuente que el face
nalismo interno en las comunidades se exprese en—o incluso sur-
ja de—su division religiosa interna®, Este problema es mencionado
de manera reiterada como una amenaza a la unidad en reuniones
de las organizaciones campesinas ¢ indigenas tanto en Bolivia
como en otras partes de América Latina. La importancia que He-
nen las celebraciones religiosas tradicionales come vinculo de
cohesion comunal, a través de sus convites, aynis ¢ intercambios
de obligaciones sociales, suelen ser a la vez uno de los puntos de
discordia, tanto por sus excesos en el uso del aleohol como por
los dispendios economicos que suponen.

Por consiguiente, sigue siendo ain necesario ir trabajando
mucho en este nivel de interlocucion entre cristianos. Hay que
sepuir fomentando el encuentro entre quienes se sienten preccu-
pados por sanar heridas y divisiones, buscando contribuir a la
unidad v entendimiento entre cristianos en el marco personal e
interinstitucional.

Una de las tareas pendientes mds ineludibles es ir creando
lag condiciones para poder dialogar también con Jos nuevos gru-

' Wer Albd (1985 a1-5d), para gl caso aymara, ¥ Frias (2002), para wn cass
quechua
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pos evangélicos, pentecostales v otros que se llaman igualmente
cristianos, o incluso pretenden apropiarse del nombre mismo sin
considerar tales a los demads, es decir, que estdn todavia en la si-
tuacidn que aqui no hemos considerado atin ecuménica. Si noso-
tros mismos buscamos construir un ecumenismo mds incluyen-
te, debemos evitar reaccionar frente a esta primera corriente —que
hemos caracterizado como didlogo excluyente— pagandoles en la
misma moneda, s decir, excluyéndolos también nosotros del did-
logo al que, de momento, se resisten. Debemos mads bien esfor-
zarmos por comprender ¢ invitar también a que puedan partia-
par quienes por el momento se cierran a este didlogo. Como dice
Rubem Cesar Fernandes, "en regiones como América Latina, el
ecumenisme seguird siendo un fendmeno aislado a menos que
logre dialogar con los pentecostales” (cit. en Loza 2000).

En Bolivia, un esfuerzo pionero en esta direccion fue el pro-
grama televisivo Al pan pan y al vine pine dirigido por el periodista
catdlico Carlos [, Mesa —actual Vicepresidente de Bolivia— con el
pastor v presidente de Ekklesia, Alberto Salcedo, y con la partici-
pacidn de invitados de diversas tendencias. Aun cuando en el pro-
grama se asomara ¢l fervor sectario, se constituyd en uno de los
primenos y pocos espacios conjuntos que permitian cotejar diver-
sas perspectivas en un ambiente comedido e incluso a veces logro
crear un ambiente de oracidn y encuentra’, Pero ademds, en am-
bientes mds informales, la experiencia muestra que en la convi-
vencia cotidiana con gente de base vinculada a estas nuevas reli-
giones surgen muchas situaciones de intercambio interpersonal en
un ambiente de respeto mutuo,

Cuande uno comprende las motivaciones de los nuevos con-
versos o —desde [a otra vertiente- las de quienes se sienten reali-
rados viviendo su Fe en la religion de siempre, 8¢ abren lambien
nuevos horizontes que invitan a la reflexién v a una actitud de

* Una de kas criticas mas reiteradas por parte de otras iglesias evangélicas es
que, con s reiterada presencia ante catdlicos, ¢l pastor de Ekklesia apare-
cia a los ojos da la audiencls como "el” representante v portavo: de todas
las iglessas evangélicas/ protestantes, in gque en realidad lo fieera.
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didlogo”, Franz Damen, entonces secretario de la Comisidn de
Ecumenismo de la conferencia de obispos de Bolivia, reacciona-
ba asi, frente al comentario de un alto jerarca catilico latinoame-
ricano que caracterizaba el fendmeno como “una verdadera ava-
lancha [de las] sectas™:

“La imagen de la avalancha, mas que la realidad de las sec-
tas, refleja el estado de dnimo y de la mente de 1a Iglesia Calé-
lica... Acostumbrada desde la Conquista al epercicio de una he-
gemonia en el campo religioso, lodavia ne ha llegado & aceptar
v asumir la realidad de la pluralidad existente. La figura de la
avalancha le sirve para no tener que enfrentarse con la reali-
dad compleja de las sectas. .. 5i no queremaos ser complices da
ptro drama religioso histérico, tenemos que abandonar 1a ima-
gen de la avalancha de las sectas, que llevamos dentro; y... al
mismo tiempo esforzamoes por conocer objetivamente 14 reali-
dad.” {Damen {1987 63).

“Tendremos que tratar de adoplar actitudes que respetan los®
derechos de los miembros de las sectas, y que tienden a mejo-
rar la convivencia ¥ la colaboracidn con ellos... [Su presencial
representa un togque de alarma que debe alertarnos y hacernos
preguniar si, come iglestas, estamos campliendo adecuadamen-
te y eficazmente con la misidn gue tenemos con el pueblo po-
bre” (Damen 1988; 04},

Entre cristianos y ofros

Pero ademds el ecumenismo puede avanzar aun mds alla,
pues su iltimo fundamento es la unidad del género humanao, es-
tablecida ya en el Génesis, ¥ del Plan de Salvacién, que abarca a
todos 1os seres humanos (1 Tim 2, 1-4). Este enfoque mds amplio
implica, desde la perspectiva religiosa, aceptar que en todas las

1 Contames va con viros trabajos que nos ayudan a comprender esta reali-
dad por dentro. Par sfernplo, Riviere (1988) sobre Lo expansidn a Bolivia
del pentecostalismo rural aymara de Chile (ver Guerrero 1988} Strobele
{1585, sobre adventistas urbanos en La Pag; Prado {1997 sobre la Casa de
Oracidn de Santa Crue Callisava ef al, (2000) zobre diversos grupos en L
periferia urbana de Cochabamba; o of testimonio directo del tedlogo
penbecostal Juan Jacobo Tancara (2002) en Bl Alto de La Paz.
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personas y en todas las culturas ya estd presente de una u otra
forma la accidn salvadora de Dios, que hay que saber descubrir,
apreciar y respetar La misionologia moderna recoge también esta
perspectiva cuando, siguiendo a San Agustin, habla de las semi-
lias del Verbo, presentes desde siempre en todos los pueblos v de-
sarrolladas en cada lugar de maneras distintas pero complemen-
larias.

A partir de esta concepeion y perspectiva es explicable que el
ecumenismo siga avanzando, hacia les circulos mds amplios e
inclusives mencionados en la pdgina 107,

(2) En algunos dmbitos el movimiento ecuménico inchuye
tambicn las relaciones entre cristianismo, judaismo, isla-
mismo, budismo v otras religiones no cristianas, en bus-
ca de un mutuo entendimiento y enrigquedmiento.

(3) Elecumenismo puede abrirse también al didlogo con gru-
pos que no son de iglesia o ni siguiera son creyentes, en
bisqueda de convergencias que van mas alld de lo
intrareligioso, por efemplo en el campo de los grandes va-
lores humanos y sociales —que los cristiancs sienten tam-
bien como suyos— v las lareas conjuntas gue estos exigen,

El circulo y acepeidn {2) es una prictica habitual dentro de la
Asociacion Ecuminica de Tedlogos del Tercer Mundo (ASETT).
Abarca entonces lo que en dAmbitos mds formales de las iglesias
crisHanas se suele denominar “didlogo interreligioso”, y que, en
el dialogo entre religiones de la India, se llama incluso “secula-
risma”, Encuentros realizados en Asia, por ejempln, han llevado
a encontrar profundas convergencias en las raices de las grandes
religiones a pesar de que a veces, en la prictica cotidiana se ha-
llen distanciadas y hasta enfrentadas en guerras.

En Bolivia este tema no es tan central como en otros paises y
continentes, donde convive gente de muchas religiones. Existe
yael grupo Fraternidad Ecuménica y Didlogo Interreligioso, apo-
yado por la Conferencia Episcopal y el LAl donde ademads de
representantes de diversas iglesias cristianas participa también
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la religicn judia. Pero hay que ir preparando tambien un ambien-
te v actitud abierta hacia esta temdtica para otras situaciones como
la relacitin con gente que tiene creencias o pertenece a las religio-
nes a veces llamadas paracristianas, a las de origen oriental u otras.
En Sao Paulo, nio tan lejos de nosotros, son ya cenfenares 1os cen-
tros de culto budista a los que acude gente de todo origen en su
buisqueda de sentido. En un mundo cada vez msds conectado esta
temidtica resultard cada vez menos ajena y no tan distinta del dia-
logo entre cristianos. Velveremos a retomar el tema més adelan-
te, desde otro dngulo, cuando hablemos del ecumenismo
intercultural e indigena (ver seccidn 4.3),

El cireulo y acepcitn {3) no hace mds que avanzar en la mis-
ma logica. Es evidente que muchos pronunciamientos del Ol y
de otras iglesias buscan generar el didlogo mucho mas alld de las
esferas religiosas. En la Iglesia Catdlica fue también muy signifi-
cativo que, en plene Congilio Vaticano I, el papa Juan XXl din-
giera su enciclica Pacem in terris (1963) no salo a quienes estaban
“en paz y comunicon con la Sede Apostilica” sino tambicn “a to-
dos los hombres de buena voluntad”, una formula que se ha uti-
lizado después en muchos otros contextos.

De hecho esta posibilidad es realizada con frecuencia por
aquellas iglesias que asumen una actitud de apertura no sdlo a
otras iglesias u grupos religiosos sino también a otros actores so-
ciales, como las organizaciones de base, ONGs, ete. Reconocen asi
que su mision incluye la hisqueda de una sociedad justa e equi-
tativa y que “el campo de accidn de las iglesias evangélicas en gl
mundo socal, ademss de los servicios indispensables que el amor
de Cristo nos lleva a realizar, tiene como campo la sociedad ci-
vil.” (Miguez Bonino 1995b).

El ecumenismo puede darse entonces en cualguier servicio a
la sociedad. Iniciativas de desarrollo comunitario, proyectos de
salud integral, apoyo a enfermos de SIDA, trabajo con la nifiez ¥
tantos otros servidos emprendidos a partir del compromiso cris-
tiano, pueden convocar @ integrar en la practica a diferenles con-
fesiones v también a no cristianos. Por la via de la solidaridad v
el servicio, grupos diversos, cristianos o no, estan dispuestos a
compartir, coordinar o articular sus acciones de gervicio y —-a par-
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tir de eflo— también a intercambiar sus puntos de vista y mejorar
todos con el aporte de todes. Su compromiso social con los po-
bres y necesitados abre un espacio de mayor disponibilidad para
una accidn ecuménica en que pasan a primer plano valores hu-
manos ¥ cristianos como la justicia, el amor, la sehdaridad o el
pluralismo con respeto a la diferencia. No se trata solo de una
mayor y mds efectiva coordinacidn de las acciones sino de una
profundizacién del didlogo en un espiritu ecuménico.

Por esa via se estd recuperando, de alguna manera, aquiel senti-
do inicial de okoumere que no se circunscribia solo al ambito religio-
so ¥ que pretendia provectarse a todo el mundo como fa casa com-
partida por todos. La diferenda es gue ahora se subraya mucho mds
el pluralismo y el didlogo entre quienes son reconocidos corno dife-
rentes entre si, como algo esencial para esta proyeccicn universal,

4.3. Aplicaciones desde |a realidad boliviana

Al aplicar estos ultimos principios a la practica ecuménica en
Bolivia, surgen algunas formas especificas de ecumenismo que
aqui necesitan una explicacion mas detallada

Ecumenismo social y ecumenismo de base

MNuestra principal veta ecumeénica sigue stendo, como en el
pasado, el compromiso conjunto para la accidn social, tan urgen-
ke en un pais pobre y socialmente polarizado como Bolivia. Es
mas facil que se dé alli este encuentro y coincidencia colidiana
entre diversas iglesias v de dstas con el resto de la sociedad.

Es la continuacidn del ecumenisme de base que surgid sobre
todo en la larga época de dictaduras (ver 2.3) y que. a su vez,
tenia significativas semejanzas con aquella tercera corriente de
1925 lamada Cristanismo Prictico, bajo ¢l lema "la doctrina di-
vide pero el servicio une”. Nos acerca también a la tercera acop-
cidn de ecumenismo, recién explicada, que abarca el didlogo con
personas de buena voluntad que no son de iglesia o ni siquiera
son creyventes,
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Pero, con la democracia, ha ocurrido cierto cambio de enfasis
en este enfoque respecto a lo que ocurria antes. Durante las dicta-
duras a todos ellos les resultaba mds urgente unirse en su accion
profética de denuncia contra las vinlaciones de los derechos hu-
manos v de apoyo a las organizaciones de base para lograr la de-
mocracia. Pero una vez lograda ésta, siquiera a niveles formales,
la accidn conjunta ha ido quedando més diluida. No es que se
hayan retractado de su anterior enfoque. Pero, en este nuevo con-
texto, cada uno sigue haciendo su trabaje sin tanta oportunidad
para hacerlo juntos. Muchas acclones que entonces debian hacer-
se bajo €l manto protector de las iglesias, con el retorno de la de-
mocracia ya encuentran su propio cauce a traves de las institu-
ciones propias de esta misma democracia.

Sin embargo este tipo de accién ecuménica sigue, 5e ha dado
incluso cierta diversificacién antes menos visible, entre lo que
podriamos llamar un ecumenismo social de base, proplamente di-
cho, y otro simplemente social, no necesariamente de base, mas
orientado a influir en las politicas priblicas mediante la elabora-
cidn y difusidén conjunta de propuestas, el trabajo de lobby, etc.

El ecumenismo social de base persiste en el actuar cotidiano
de aquellas instituciones, grupos u organizaciones que SUTEIEron
y se desarrollaron precisamente en este enfoque ecu meénico, Es
significativo, por ejemplo, ver como —dentro de este enfoque= en
obras y propuestas sociales auspiciadas o apoyadas por una de-
terminada iglesia o por instituciones laicas participan regularmen-
te miembros de otras iglesias e instituciones o ereencias con toda
normalidad, plena colaboracion y sin que haya un aféin proselitista
en ninguna de ellas, Lo mismo puede ocurrir en la accién conjun-
ta frente a situaciones de emergencia. Asi, en la gran sequia de
1983 se organizd un plan masive de recuperacion del potencial

uctive rural que abared casi toda la parte andina del pais y
en que confluyeron diversas iglesias, la red de ONGs, de las que
56l algunas estaban vinculadas a iglesias, y las propias organi-
zaciones campesino indigenas mas varias agencias de la coope-
racidn internacional. Por esta via es frecuente que grupos de base
antes divididos v enfrentados por pertenecer a iglesias distinias
empiecen a minimizar sus diferencias.
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Un ejemplo del ecumenismo social para influir en las politi-
cas paiblicas es |a accidn social conjunta que se dio con ocasidn de
la campada internacional [ubileo 2000, tan ligado al mensaje bibli-
o En el caso boliviano se considerd oportuno asociarla a la u-
cha contra la pobreza, de que hablaba el gobierno, y a la necesi-
dad de implementarla con la mixima participacion de los diversos
sectores populares. Este énfasis coincidia con la coyuntura histé-
rica ya mencionada de condonacion de la deuda externa en el
marco del HIPC. La principal iniciativa correspondio a la Iglesia
Catdlica a través de sus comisiones nacional y regionales de pas-
toral social. Pero en sus planteamientos y acciones se le unieron
otras denominaciones con las que en ¢l pasado va habian tenido
colaboracidn v toda la camparia hubiera sido imposible sin el apo-
yo financiero decidido y convergente de agencias hinanciadoras
ligadas a diversas iglesias™. Nos animamos a afirmar que, de no
haberse hecho esta campana, la elaboracidn y ejecuciin del pro-
grama gubernamental de alivio a la pobreza no habria llegado a
Ios niveles de participacion y consenso que finalmente logra.

El ecumenismo social de base puede abrir también una bue-
na pista para llegar a encontrar puntos de convergencia con sec-
tores afiliados a iglesias del nuevo evangelismo popular, incluso
en sus variedades mie fundamentalistas. A fin de cuentas, como
vimos al final del capitulo 3, muchos de ellos provienen de gru-
pos marginales del campo y de la periferia urbana y uno de los
factores, siquiera implicitos, para su adhesidn a estas iglesias es
precisamente la situacion marginal en que se encuentran, sin una
luz en el fondo del tinel. Sus problemas son, en dltima instancia,
los mismos que los de todos Jos demas, sean catdlicos o de cual-
quier otra iglesia. Por tanto, cualquier didlogo y acadn que apor-
te a comprenderlos y solucionarlos, sin referencias explicitas a
las diferentes creencias de unos v otros, contribuye a descubrir
que todos somos mas cercanos de lo que creiamos.

@ Han participado dos ramas de la Iglesia Metodista, otras dos luteranas, la
Ighesaa diel Mazaneno y la organizacian Visitn Mundial, Contribuyd al
financiamients Diaconin, de B Tglesia Lukerana Sueca
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En la percepadn y reaccidn de la gente de base muchas veces
se estd dando una especie de divisidn pragmdtica de funciones:
para todo lo relacionado con la presién v orientacidon social y pu-
blica, porren su confianza principalmente en la Iglesia Catdlica;
para la asistencia social inmediata, recurren a la instancia que ten-
gan mds a mano, independientemente de su filiacidn religiosa; y,
para satistacer sus necesidades animicas o espirituales, toman la
n:rp::i:ﬁn que mds les satisface, dentro de la oferta religiosa cada
ver mds amplia y diversificada, Puede que en unos casos las tres
funciones sean cubiertas por la misma iglesia y, en otros, por dos
o incluso por tres distintas. Pero en estas adhesiones diversifi-
cadas, por parte de la gente misma, no suele haber un sentido de
falta de lealtad hacia ninguna de las instancias. Simplemente res-
ponden segin sus propias necestdades a los diversos servicios
que se les ofrecen. 5i asi ocurre con la gente a la que se desea
servir, jno serfa también obvio que hubiera entendimiento entre
las iglesias u olras instancias que ofrecen los diversos servicios?

Mo faltan grupos mis radicalizados que, en un primer mo-
mento, se cierran incluso a este tipo de actividades sociales ale-
gando gque “mi religion no me lo permite”. Pero la experiendia de
varias instituciones de promocidn social muestran que por esta
via se allanan muchas dificultades. Pero, para ello, es necesario
que estas instituciones, si estdn vinculadas con alguna iglesia es-
pecifica, eviten toda actitud proselitista hacia ella. Puede ser in-
cluso oportuno que en su accionar cotidiano obvien en lo posible
referencias a sus vinculos confesionales. Como dice el tedlogo
metodista Julio de Santa Ana (1925: 13)," "més importante que
la Missio Ecclesiue es la Missio Dei™; es dedr, lo principal no es
consolidar institucionalmente a tal o cual iglesia sino ir respon-
diendo al deseo de Dios, de ir construyendo una sodedad justa
{Lc 4, 158-19; Mt 25, 31-40).

Ecumenismo intercultural e indigena
En las alimas décadas se ha copsolidado una tercera forma
de ecumenismo gue apenas se esbozaba en los perfodos prece-

dentes, Podriamos llamarlo el ecumenssmo inferculficral ¢ indigena.
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En la Bolivia actual, como en la mayor parte del continente,
este difdlogo entre quienes Henen manifestaciones religiosas indi-
genas ¥ no indigenas sigLe siendo un dialogo entre cristianos bau-
tizados que pueden pertenecer a diversas iglesias. Pero el punto
central es que, aun cuando pertenezean incluso a una misma igle-
sia, unos viven su fe desde una cultura y otros desde otra, cada
una con sus propias modalidades religiosas. Mads agn, como re-
sultado de la situacion (nec)oolonial esbozada en la seccidn 2.1,
los grupos que ejercen (o ejercian) “monopolio del sentido
sacral”, tienden a imponer su propia vision religiosa dominante
ya "extirpar” o por lo menos corregir 2] otro componente, indi-
gena, mientras que al mismo tiempo los que sufren esta repre-
sidn tenden 2 mantenerlo siquiera en forma” " clandestinizada”.

El sincretismo resultante de estas situaciones no sélo tiene
diversas interpretaciones tedricas. La gama de posiciones se re-
produce también en el campo pastoral, desde los que piensan que
hay que seguir extirpando todas esas “idolatrias” o "supersticio-
nes” para purificar la fe cristiana de los indigenas hasta los que
no ven una contradiccidn insuperable entre esta persistente ex-
periencia religiosa indigena propia y la que les da el ser ademas
cristianos, Este abanico de enfoques puede darse tanto entre los
catolicos como entre los misioneros de otras denominaciones cris-
tianas no catdlicas, aungue los primeros Henden a ser mds tole-
rantes que los segundos (como ocurria va en sus lugares de ori-
gen con el uso de imdgenes v olros signos sensibles),

Desde la otra vertiente, la misma posicidn contrapuesta ocu-
rre dentro del movimiento indigena en Bolivia y el continente: hay
quienes rechazan toda expresidn cristana como algo ajeno e im-
puesto y otros que no ven problema en ser al mismo tempo indi-
£ENAs v cristianos.

En sintesis, tanto en la interpretacién social v cultural como
e la actitud pastoral v en la posicion ideoldgica indigena, el dile-
ma fundamental se puede sintetizar en la formulacion del
misionologo germano brasilefio Paul Suess™: tener una actitud

B Bowrdiew {157 1a), e Sudres {10096 38-30),
" Comunicacidn personal.




Craprtulo 4

excluyente “0/ 0" o bien abrirse a una actitud ncluyente” 'y /vy
El aymara, misiondlogo y obispo metodista Carlos Intipampa
(199h) expresa esta segunda perspectiva en los siguientes bérmi-
MOS:

“En este meevo didlogo teolégico se manifiesta el Evangelio
pleno, que es el encuentro del Evangelio explicito eristiano con
ol Evangelio implicito aymara. Entonces podemaos percibir que
ol espiritu de este Nuevo Evangelio ‘sopla donde quiere'™ de
acuerdo al iempo v el espacio pacha...

El Evangelio de Loges Eferno, que perdura por siempre ¥ para
siempre.., trasciende todas las culturas, razas, pueblos, nacio
nahidades, credos, ritos, mitos: ...no st se reduce 4 una sola
manifestacion. Fs la Buena Nueva que s¢ expresa a toda la bu-
manidad en una variedad de culturas y tradiciones distintas
Es todo o que emana del Bien y como el bien para la comuni-
dad... Su totalidad es algo inalcanzable, silo podemos alean-
zar una parte de ella; cada culbura vive una parte de eate Logos
Etérno de acuerde al tiempo v el espacio... El mundo aymara
en toda su cosmovision sagrada también posee un Evangelio
implicito que brota ...del Evangelio de Logos Eterno.”

Come hemos visto, fueron y siguen siendo muchos los misio-
neros de diversas denominaciones que privilegiaron su labor con
pucblos indigenas, tanto por constatar su situacién de extrema
pobreza como también por dudar de que hubieran sido realmente
evangelizados en el pasado. Fue una labor sin duda abnegada, in-
cluso heroica. Pero por bo general era demasiado etnocéntrica: eran
siempre los misioneros los que tenian la llave de la verdad v la
ayuda que aguellos “pobres indigenas” necesitaban y, a su vez, los
conversos aceptaban también que su salvacion espiritual y mate-
rial dependia de como llegaban a adherirse a estas ensenanzas,
Juliana Strisbele (1989) estudid en detalle una de esas iglesias en la
periferia urbana de La Paz, mayarmente con feligreses aymaras

1" Tob 3,8, El autor remibe a Sucss (1991} "Serip el moskrar, observandas la
historia, come el Espiritu sopla donde quiens, rehasa barreras demasiade
hurmanas y, en medio de las trbulacones e incertidumbres, prepara su -
ma paso. Las fronteras de Las Iglesias no son fronteras para el Bspdritu.”
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inmigrados del campo ¥ acabd caracterizdndolos como “indios de
piel blanca®, porque, tras su conversidn, tenian como modelo de
vida cristiana un estilo civilizatorio y dtnico muy ndrdico, simboli-
zado en un Jesds rubio v de ojos azules.

Recién hacia fines de los 60 algunas iglesias empezaron a to-
mar en seric el potencial organizativo de estos pueblos y a reco-
nocer los valores de sus propias culturas para que pasen a ser
sujetos de su propia liberacidn y en su propios términos. Este cam-
bio de enfoque puede vincularse a un mayor reconocimiento de
los aportes de ciendias sociales como la antropologia v a nuevas
posiciones a nivel mundial como las ya mencionadas del OMIy el
Vaticano II, con sus mutuos contactos. En una primera fase, se
enfatizd mis el aspecto social, que era también lo més explicitado
en documentos oficiales de la época v en la naciente teologia de
la liberacidn. Pero ya desde los afios 70 se fue afadiendo con cre-
ciente vigor el reconocimiento de que estos pueblos tenian una
solida base del Evangelio en sus propias culturas desde hempos
inmemoriales™, Tal constataciin era en buena parte el resultado
de la convivencia diaria de estos cristianos con los propios pue-
blos indigenas; empezd a hablarse de los “evangelizadores evan-
pelizados™ por estos puehlos.

En este proceso de maduracion fue surgiendo un encuentro
ecuménico no sélo entre distintas iglesias cristianas comprometi-
das con los pueblos indigenas sino también entre &stas v la expe-
riencia religiosa de los mismos pueblos con que habian entrado
en contacto. Una de las primeras manifestaciones fueron los en-
cuentros y consultas ecuménicas de pastoral indigena realizadas
por agentes pastorales de iglesias catdlicas y protestantes a indi-
genas de diversos pueblos. Hubo una en Manaos para toda la
region amazdnica, copatrocinada por la Comisidn Evangélica
Latinoamericana de Educacidn Cristiana [CELADEC] y el Conselho
Indigena Missionanio da Igresia [CIMI]. Pero la de mayor alcance

*  Sobre este proceso v el importante ol que jugd en & de Departamento de
Misiones del CELAM ¥ sus equivalentes nacionales, dentro de la Ighesia Ca-
télica, ver el primer capitulo de la fesis del quechua Nicanor Sarmiento
(2001}
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continental se realizd en Chaito, 1986, con la parbicipacion del CLAIL
tedlogos de la liberacidn, agentes pastorales ¢ indigenas ~mas al-
gun delegado afroamericano— que provenian de 30 etnias en 15
paises, entre los que estaba Bolivia. En el siguiente fragmento de
su declaracidn final pueden verse algunas posiciones centrales
de esta corriente:

“La misidn evangelizadors v la cvilizacién ha pretendido
erishanizar al indio pero junto con ello ha conducido a los pue-
blog a la desvalorizacidn de sus proplas expresiones culturales
v religiosas... Las iglesias, aunque han reconocido en sus mas
recientes declaradones el respeto a la culbura, politica v expre-
siones religiosas del pueblo indigena, en la prictica no han ac-
tuado ni reconocido los compromisos declarados. .. Por consi-
guiente, exigimos... que las igleslas reconozcan el derecho de
los pueblos indigenas y afroamernicanos a vivir y expresar su
lucha ¢ historia liberadora, expresada mediante su religicn
perseguida hasta ahora, mediante Ls pussta en prictica de una
libertad religiosa v desde un didlogo ecuménico auténtioo™"”

Conjuntamente con este Hpo de eventos se constituyd la Arbi-
culacidn Ecumeénica Latinoamericana de Pueblos Indigenas
[AELAPT] en que participan de manera conjunta representantes de
las principales instancias nacionales de pastoral indigena de [a Igle-
sta Catdlica v del CLAL Estos mismos grupos mas la Asociacidn
Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo (ASETT) han sido los prin-
cipales responsables de los cuatro encuentros continentales v los
tres regionales andinos hasta ahora realizados, en tormo a una fla-
mante corrfente de reflexion ecuménica llamada teplogin mdin.

Bolivia ha participado activamente en esta nueva corriente
ecumeénica intercultural. Ante todo el hoy desaparecide Centro
de Teologia Popular [CTF] jugd un rol pionero desde principios
de los afios 80, Es significativo que empezd centrando su reflexidn
“popular” en temas mds amplios, como las comunidades eclesiales
de base y la democradia incipiente, pero pronto descubric que el
tema religioso intercultural es uno de los mas algidos en el pais v

0 Consulta ecuménica de pastoral indigena de Amirica Lating, 30 de junio
al & de julio de 1986 Chuito: Abya Yala
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desde entonces incorpord a mds personal de rajces indigenas y
respondid mas sistematicamente a esta tematica tanto en la re-
flexion y difusion escrita —sebre todo a través de su revista Fe y
Pueblg"*~ como en la accidn directa y formacidn con grupos reli-
giosos de diversas denominaciones religiosas, particularmente en
¢l drea aymara. Ha sido también uno de los princpales vinculos
locales con la teologia india a mivel continental. Lamentablemen-
te este espacio tuvo que cerrarse a fines de los afios 90 por limita-
ciones financieras, pero su espiritu ha continuado en las diversas
iglesias participantes y en otras instancias interculturales.

Cabe mencionar, por su cercanda al antiguo CTF, las obras lu-
beranas Sertmiod v Yatiyaun, dedicadas a la promocian social desde
su compromiso y reflexion religiosa; el Movimiente Ecuménico
de las Comunidades Originarias (MECO}, animadéo por un anh-
guo miembro del CTF, que ha logrado reunir habitualmente a
aymaras de diversas denominaciones, incluvendo algunas antes
muy renuentes al didlogo; y —muy particularmente— el Instituto
Superior Ecuménico Andino de Teologia {ISEAT). Este dltimo es
el esfuerzo mas institucionalizado con énfasis en la reflexion y la
formacion teclogica académica con un fuerte enfoque y espiritu
ecumenico. Ha retomado también el desafio de relanzar la revis-
ta Fe y Pueblo, después de varios afios de interrupcidn.

Las comisiones de culturas y de ecumenismo de la Conferen-
cia Episcopal {catdlica) han venido realizando también diversas
achvidades conjuntas, con la participacidn de otras iglesias, en
esta misma linea que ha tenide cierto apoyo dentro de la v Asam-
blea del CELAM (Santo Domingo, 1992), la que mds ha desarrolla-
do la temdtica cultural indigena. Tanto la Comisidn de Culturas
como el CTP tuvieron a su cargo el Il Encuentro-Taller Latino-
americano de Teologia India, realizade en Cochabamba en 1997,

Toda esta tercera manera de ecumenismo oscila entre la po-
mera ¥ segunda acepcidn de esta palabra, sefialadas en la seccion
4.2, Aungue el didlogo se da entre cristianos™™ —como en la prime-

" Wer sobre todo, para esta temstics, sus nibmeses 13, 14 v 18,
" Drporlo manos entre bautizedos, segin los mids escépticos,
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ra acepcidn-, las modalidades religiosas indigenas subyacentes
son a veces lantas v tan distintas que pueden seguir mantenien-
do en algunos casos los rasgos de una verdadera religion co-
existente con la eristiana. Por eso Damen {1987b) ha propuesto
que, operativamente, puede ser mas respetuoso y fructifero con-
siderarlo un didlogo interreligioso, como en la segunda acep-
cion.
Mas adin, este didlogo-"interreligioso” entre los que ejercen
la autoridad v control de una religion oficial bien constituida y
los miembros de la misma religidn que la practican conjuntamente
con creencias v ritos de su “religion” indigena, es quizas la forma
mas dificil v genuina de ecumenismo, al menos para los prime-
ros, La razin es que los obliga a despojarse de su “monopolio
sobre el sentido de lo sagrado” para colocarse humildemente a
pie de igualdad y en actitud de aporte/ aprendizaje mutuo con
los miembros indigenas de su propia iglesia, que apenas tenen
ninguin poder dentro de ella.

Desde otra perspectiva, este ecumenismo intercultural indi-
gena viene a ser un desarmolle especializado dentro del ecume-
nismo social de base, pues la gran mayorfa de estos indigenas,
ademis de serlo, son pobres v estdn discriminados por sus raices
culturales. Para poder ser sujetos de su propia liberacion y desa-
rrollo es indispensable que consoliden su propia identidad étnica;
y, para elflo, la propia vivencia religiosa, con sus raices origina-
rias, es con frecuencia uno de los elementos simbdlicos méds po-
derosos. Mis aiin, si este didlogo se quedara en sélo lo cultural
sin articularlo con esta situacidn de pobreza/discriminacion, o
viceversa; perderia un elemento fundamental tanto desde la pers-
pectiva social como también desde la tecldgica.

También en este dltimo tipo de ecumenisme, como en ofras
modalidades de ecumenismo de base, se debe hacer un esfuerzo
para ampliar la relacién ecuménica a sectores originarios que se
han afiliado a nuevas iglesias, quizds de estilo fundamentalista.
Sin embargo aqui no resulta tan facil como en ofras situaciones
mds genéricas, precisamente por el énfasis simultdneo que s hace
al respeto por las expresiones culturales y religiosas propias de
cada pueblo indigena. Es, en efecto, muy comiin que tales expre-
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siones sean vistas como “diabdlicas” o “idolitricas”™ por parte de
estas MUBVAS |ﬁ'leq.1a=: Cuando surgen tales blogqueos puede ser
oportuno poner mis énfasis en el heche de que todos ellos tienen
problemas comunes como pobres y marginados, ¥ que pueden
unir sus esfuerzos para superarlos.

[De todos modos —como ya nos advertia Bastian (1997 108-
127 no hay que precipitarse en concluir que la conversion a gru-
pos de este tipo impligue un corte radical con la cultura de ori-
gen. Tras algunos signos quizds estridentes de rompimiento -sobre
todo en el ambito ritual, que suele implicar ¢hallas v abundantes
convites con trago— muchos de estos “hermanos” mantienen y
aceptan su identidad cultural originaria. Simplemente se la mo-
difica en aquellos elementos que sirven para expresar también su
nueva identidad religiosa, sin que eflo Hegue a eliminar del todo
viejos 0 nuevos sincretismos. Mas atin, su cambio de religion pue-
de ser una estrategia para superar formas de opresion tradicio-
nales™, tema en el gue también se podria coincidir con otres miem-
bros de la comunidad, sea cual fuere su pertenencia religiosa,

4.4. Recapitulando: ;Oue es entonces ecumenismao?

A estas alturas, ya tenemos suficientes elementos para acer-
carnos a una vision global y dindmica del ecumenismo que sin
traicionar la intuicidn inicial de este movimiento abarque todas
las situaciones hasta aqui descritas, tomando en cuenta las carac-
teristicas del contexto boliviano.

Podemos caracterizar el ecumenismo, en su senbido mas ge-
nérico, como aquellas aclitudes y relaciones positivas entre personas

*  El cambio de religidn poede disminuir, por ejermplo, vinoulos rituales de
compadrazgo con autoridades o comerciantes mestizos, Frias (2002) pre-
sonta un excelenie estudic de case, en fue masedka crkemis por esa Vil 1
sector de Calcha logrd romper la anterior dependencia frante a recatadores
de mercaderfa: sungue -afade- este rol ha pasado después a manos die los
nuwevos evangelistas. Riviere (1988) v Guerrero (1998 llegan o conclsio-
nes semejantes con relacion a grepor pentocostales aymares en Bobivia v el
norte de Chile,

13



Capitulo 4

o grupos humanos reconocidos come distintos por su identidad y pers-
pectiv religiose, con miras o buscar y construtr algo conin @ Ly que
foudos ellos aspiran. Distingamos en ello la actitud, los particpan-
tes v el objetivo compartido,

Una actitud abierta entre distintos

El ecumenismo s, como punto de partida, un caso especifico
delo que en términos mds genéricos se llama pluralismo, alteridad
o respeto a la otredad. Es decir, se parte de una actitud personal y
colectiva de respeto y aceptacidn del otro. El ecumenismo es, por
tanto, semefante a lo que en el encuentro y dialogo entre grupos
culturales es la interculturalidad, a lo que en la politica es la de-
mocracia pluralista 0 a lo que en las relaciones entre hombres y
mujeres es ¢l enfoque de género. Lo comuin a todos estos casos es
el respeto y aceptacion del otro distinto para, a partir de ello, cons-
truir algo comiin sin eliminar con ello las diversas identidades de
quienes entran en didlogo y acciones conjuntas™. Este respeto tie-
ne que ser mutuo, siquiera con el tiempo, aungue al principio
empiece tal vez a construirse s6lo desde una de las partes.

En todos estos casos lo central no es el desarrollo intelectual
de un tema sino més bien la disposiditn de apertura hacia el otro
y lo diverso; un reconocimiento franco de los seres humanos, con
sus miiltiples identidades, caracteristicas sociales, politicas, eco-
ndmicas, nacionales, culturales o lingiifsticas, sus varias visiones
del mundo, sus creencias y practicas religiosas tan distintas y, a
la vez, tan cercanas. Mis auin, ya fuera del escritorio, en la practi-
ca cotidiana estas varias esferas de identidades se cruzan cons-
tantemente v en el didlogo y la accion se encara al “otro” como
distinto simultdneamente por sus rasgos culturales, sociales, reli-
giosos, de género, etc.

Por otra parte, este tipo de actitud, para que sea genuina y
constructiva, implica la aceptacidn de los dos polos: el de fa pro-

% Hemos desarrollado esta temitica en mayer detalls, para ol caso de la
mterculturalidad. en el capitulo 4 del libro igusles aungue diferentes [ Albsh
Joo
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pia identidad (yo, nosotros) v el de la “otra” identidad (é], ella, el
o los otros), que cuando entran en didlogo pasan a ser b, uste-
des. Para que en una pareja, por ejemplo, hava relaciones positivas
de género, hace falta una doble actitud tanto en &l como en ella:
aceptarse a si MiSMOo COMO varin o como mujer v aceptar a la pare-
ja comao mujer u hombre. Lo mismo debe ocurrir en la democracia
pluralista, en la interculturalidad o en el ecumenismo, campos en
que los grupos diferentes en didlogo pueden ser muchos mads.

Albriertos entre [os religiosamente distintos

Lo dicho hasta aqui es comiin a cualquier relacion entre dis-
tintos en cualquier dmbito. Lo especifico del ecumenismo —tal
como se ha desarrollado histéricamente— es su referencia a diver-
sas identidades y visiones religiosas, incluvendo una posible ac-
titud agndstica o de no creencia. El ecumenismo es construir algo
comun desde una actitud pluralista en la esfera religiosa.

Histdricamente el ecumenismo se inicid entre determinados
grupos de cristianos que se habian separado: poco a poco se ha
ampliado a otros; y, siguiendo su lagica v dindmica, no parece
que deba limitarse conceptualmente a sélo el didlogo entre cris-
tianos hacia la unidad cristiana, por mucho que esta haya sido su
primera expresidn histdrica modermna.

Este ecumenismo restringido a los cristianos es sin duda cla-
ve v fundamental para ellos y su isqueda de unidad ~sin poder
precisar de antemano cémo se expresard— es para todos ellos un
mandato irrenunciable de Cristo, Pero, como concepto v actitud,
no parece que este dmbito cerrado deba ser el tnico digno del
mismo ni que deba darse un nombre totalmente distinto a los otros
casos de pluralismo religioso. En el caso de las nuevas ofertas
religiosas, imitandonos incluso a la situacidn boliviana y latinoa-
mericana, el tema comiin mds crucial no es tanto la busqueda de
unidad sino mds bien crear condiciones de convivencia y acepta-
citn mutua a partir de las bases comunes y de los problemas y
tareas que sin duda nos interpelan a todos.

Lldmese ecumenismo, dialogo religioso o por cualquier otro
nombre, se trata de un mismo tipo de actitud en una misma drea
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de la personalidad y cultura humana. Dentro de ella, ser o no
cristiano, siquiera socioldgicamente, tampoco es siempre el corte
mas significativo para determinar el alcance del concepto y de la
accion; cada vez Lo serd menos a medida que todo el planeta se
va relacionando y transformando en la aldea global.

En el fondo, en esta expansion del concepto mas alld de o
que se percibe como especificaments cristiano reaparece el largo
debate de muchos tedlogos entre lo explicita o implicitamente tal.
En pastoral y misionologia hay siempre el debate sobre si lo mas
importante en la evangelizacion es que sea implicita o explicita.
*a vimos que el obispo metodista Carlos Intipampa retomaba tam-
bién el tema al distinguir v complementar la accién del Logos
sterne, on todas las culturas, v la del Logos explicite del Evange-
lio. Ya hace tiempo que el tedlogo Karl Rahner hablaba del
“existencial sobrenatural” v de los cristianos “andnimos™, Pero,
por ttiles que sean estas reflexiones para quIenes parten de su
identidad cristiana, nunca serd necesario ni oportuno anadir eti-
quetas “cristianocéntricas” a quienes no las desean. Bastard acep-
tar a cada uno en sus propios términes y entablar el didlogo cons-
tructivo en tantas bisquedas v causas CoMuUnes que ya nos unen.

Aplicandao al dmbito religioso lo dicho més arriba sobne cual-
quier pluralismo, no es posible una verdadera actitud ecumenica
si uno no acepta su propia identidad religiosa y a la vez la identi-
dad religiosa distinta del otro, sean estas identidades otra iglesia
cristiana, otra religion o incluso la negacion de una religidn. Mo
hay genuine didlogo v construccicn desde la diferencia si el
pentecostal, el catdlico, el musulman o el agnoshco no se recono-
ce o no reconace al otro como tal o cual.

Esta actitud ecuménica implica abandonar la soberbia de
creerse poscedores de la verdad, religiosa o no, 0 de tener las res-
puestas adecuadas y completas. Implica también la posibilidad
de sentirse interpelados por los otros, como individuos o como
instituciones, para modificar aquellas actitudes o estructuras que

= Becuents que el tedkogo Kirl Rahner se carteaba con un amigo monje T2
dista y que se dirigia a £ con el saludo “Mi querido cristiane andaima ™. El
maonje ke contestaba en la misma moneda, “Mi querido badists andmima”
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bloguean el dialoge e impiden caminar juntos. Esta humildad,
propia de todo pluralismo, resulta muchas veces mds dificil en el
campo religioso que en otros. Por su fuerte componente simbdli-
co ¥ su relacidn con la cosmovision y el mundo de los valores, el
campo religivso tiene una gran influencia en la identidad. Por su
cardcter globalizante y sagrado, despierta tambidn fuertes cargas
emocionales y hasta seguridades absolutas que no son fruto de la
evidencia sino 26lo de una fe que no admite discusion. Entonces
ungs y otros pretenden tener e imponer su religitn “verdadera”
trente a la™“ignorancia”, "supersticiones” o "mala fe” de los de-
mads. La parabola del fariseo v el publicano (Lc 18, 9-14) es aqui
muy oportuna,

Un movimiento comiin desde caminos convergenies

Este encuentro y didlogo entre los que son religiosamente dis-
tintos no es un simple gjercicio académico. Surge mads bien de una
prescupacion v isqueda conjunta con miras a construir algo
comun a lo que todos ellos aspiran. Histdricamente el ecumenismo
empezd v se fortalecid entre quienes compartian el dolor de una
divisién no querida por Cristo, al fundar su iglesia v buscaban,
por tanto, los caminos para reconstruir de alguna manera la uni-
dad perdida. Esta sigue siendo una motivaciin central para el
ecumenismo entre cristianos, Pero yva no es la dmica.

Unos y otros se sienten ademads interpelados por otras gran-
des causas de la humanidad, gue tocan a la construccion de una
casa comuin habitable para todos. Entonces, en esta interpelacitn
s encuentran no sdlo entre cristianos sinoe también con otros cre-
yentes ¥ no creyentes. Para todo un sector, la mision recibida de
Cristo sigue siendo una motivacidn clave; para otros, el motor es
su propia vivencia religiosa, tal vez no cristiana; para todos, es
también fundamental su sentido de comin perfenencia a una
humanidad y a un mundo, que exigen la solidaridad de todos.

En esta biisqueda y accidn reconocen v ponen a prueba un
conjunto de valores compartidos, cristianos para unos, budistas
para otros, humanos para todos. Entonces el movimiento ecumeé-
nico, en toda su dindmica -y sin que pierda sus especificddades

135



Crrpitulo 4

cuando ocurre entre crishianos— se enmarca v articula en el espa-
cio mds amplio de la sociednd civil, y va adquiriendo dimensiones
universales, de oikoumene. No cabe ampoco entonces cavar zan-
jas ni levantar vallas divisorias entre quienes tienen una vision u
otra PeEro una Cansa Eﬂml.i]'l-

Por todo ello el movimiento ecuménico, més que una institu-
cidn acabada, sigue siendo un espacio de didlogo basado en el
respeto v la bisqueda compartida de sentido v de mision entre
sectores reconocidos como diversos, tanto religioses como socia-
les. Mo es solo un espacio en que los distintos lleguen a tolerarse
como tales. Se juntan ademids para aportar y construir juntos, cada
uno desde su propia identidad y perspectiva, evitando hege-
monias v reduccionismaos v estando conscentes de las posibili-
dades y limitaciones que tiene este espacio. Precisamente por ser
un espacio de biisqueda en un ambiente de didlogo entre distin-
tos, ¢l ecumenismo es solo un morrmiento, que SUpPONE UNa mar-
cha continua en una direcéidn pero sin saber exactamente cudl
serd el resultado de este didlogo creative en un momento dado.

Es como subir todos a una montafia nublada cuya cumbre
ain no hemos visto v que no Hene pistas ni mapas cabales para
Negar a ella. Todos vamos tanteando por distintos senderos gue
se cruzan ¥ a la larga convergen, mientras nos vamos comuni-
cando y ayudando en esta biisqueda v empresa comiin, Cuanto
mas arriba, mds juntos. Pero, una vez en la cumbre, no se trata de
que cada uno haga alli su propia carpa al margen de los demas,
sing de construir esa casa cormin habitable para todos, en gue
cada grupo caminante aporta lo suyo y lo.combina con los apor-
tes de los demds, como en un gran tejido multicolor, como en el
Cielo Nuevo v la Nueva Tierra del Apocalipsis, adornada con toda
clase de piedras preciosas y sin mas templo que el Sefior del uni-
verso (Ap 21, 18-22),

4.5. Hacia una estrategia ecuménica

En Bolivia, la practica del ecumenismo tiene todavia muchas
limitaciones, no sdlo en los que no tienen la disposicion de entrar

136



El retfo conmidfricn

a dialogar o que no tienen interés en el tema sino incluso entre
algunos sectores que ya creen en él. Sigue desconociéndose 1o que
ya se dice y propone en documentos locales ¢ de nivel supenor
sea por ignorancia o por tener reticencias para ponerlo por obra.
Es también frecuente que las buenas intenciones se dejen de lado
cuanda se crozan disputas por el uso de recursos materiales limi-
tados, prevaleciendo entonces el repliegue de cada rebanio a su
propio corral.

Para cerrar este capitulo sugeriremos aqui algunas pistas
operativas. A este nivel el ecumenismo puede desarrollarse en
diversos dmbitos que pueden combinarse entre si y que, juntos,
pueden producir mayores avances, Los tres mds significativos
para una estrategia de implementacicn son el interpersonal, el
institucional y el practico.

El dwnbito interpersonal

Como en toda relacidn entre distintos, el primer paso para
superar las diferencias y desarrollar actitudes abiertas a los
“otros”, es fomentar las relaciones entre ellos; En este caso, entre
personas religiosamente distintas, Por esta via se puede ir avan-
zando desde la simple tolerancia mutua hasta la plena compene-
tracién v enriquecimiento mutue, incluyendo la aceptacion y prac-
tica conjunta desde la fe, si es entre cristianos, Un escenario ideal
para desarrollar este ecumenismo interpersonal es la comunidad
y olros grupos primarios.,

Estos contactos interpersonales pueden ocurrir en muchos
frentes. Uno particularmente fructifero es el ya mencionado de la
accidn social conjunta, en que ficlmente se encuentran coingci-
dencias y se diluyen las diferencias doctrinales. En las relaciones
mis directamente religiosas, actividades conjuntas y periodicas
de oracién y la meditacion de la Biblia pueden generar cambios
significativos en quienes las realizan durante un tempo.

En lo profundo de estos contactos continuados se va creando
la actitud de apertura, que es, en dltima instancia, la expresion y
fruto de la asimilacidn y prictica cotidiana de un compromiso,
espiritualidad, o mistica y de sus valores, No se trata, por tanto,
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de sdlo tener una actitud educada, sino que —con el contacto dia-
rio- esta va surgiendo de una aceptacién y motivaciin mas pro-
funda.

Fi dmbito institucional

Pero, si nos quedamos en sdlo lo personal, los resultados se-
ran efimeros, Hay que llegar a incidir también en las estructuras
para que éstas faciliten la reproduccicn en el iempo de estas mis-
mas actitudes de apertura y hagan menos probable la cerrazon y
el conflicto. Las buenas relaciones entre personas gquitan las ba-
rreras inmediatas, Pero la apertura institucional ayuda a crear un
paisaje social y cultural favorable para que esta situacion se man-
tenga v multpligue.

Muchos de los bloquees o avances en la relacidn entre igle-
sias ocurren al nivel de sus propias estructuras, legiclacidn inter-
na y sistema de autoridad. Hemos visto ambas situaciones en
nuestro recuento histdrico, por ejemploe en la distinta posicidon de
la Iglesia Catdlica antes y después del Vaticano 11, En la medida
que estos esfuerzos de interrelacién, didlogo, acciones conjuntas
v biisqueda de la unidad se originen en las propias normas y es-
tructuras eclesidsticas, ¢l ecumenismo se torna instituconal e in-
cluso oficial, Es decir, las iglesias involucradas, representadas for-
malmente por su respectiva institucion jerdrquica, reconocen
piiblicamente que deben trabajar por un acercamiento y enton-
ces esta actitud mas facilmente repercute también en la de sus
respectivos miembros.,

En ¢l caso boliviano no se ha afrontado todavia la adecua-
cion de la Constitucion Politica del Estado y la legislacion a la
situacion civica v religiosa actual del pais, en la que se esta con-
solidando el Estado de Derecho, por un lado, y por otro, hay un
abanico mds amplio de alternativas religiosas. El Informe de desa-
rroflo husmano 2000 del PRUD incluyd la siguiente recomendacion;

“La mayor garantia para lograr un pluralismo socioculiural
promotor del desarrollo humano v a equidad para todos es la
consolidacidn definitiva de un Estado laico.” (REecomendacion
2, p-5).
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Detrds de una u ofra posicion institucional de las diversas
iglesias suele estar el celo por no perder ni arriesgar la propia
identidad ni perder sus miembros, por un lado, o el deseo de unir
fuerzas o simplemente limar diferencias, por el otro. Incidir a es-
tos niveles institucionales es mas facil cuando los involucrados
no s sienten amenazados ni agredidos, lo cual resulta mas facil
si no hay afanes proselitistas en alguna de la partes.

Uin punto en ¢l que las instituciones eclesidsticas suelen ser
particularmente sensibles es el doctrinal, sobre todo en las igle-
sias mis institucionalizadas, empezando por la Iglesia Catdli-
ca®, Gran parte de las diferencias entre los distintos grupos reli-
giosos se deben a discrepancias en algunas creencias y, muy
particularmente, a sus diversas concepciones de iglesia. Rela-
cionado con lo mismo, estd ¢l temor de que sus propias identi-
dades vayan quedado diluidas. Ya comentamos, al principio de
la seccidn 4.4, que el punto de partida para una relacion de dia-
loge genuino con el “otro” distinto pasa por la plena aceptacion
tanto de Ia propia identidad como de la identidad diferenciada
del interlocutor,

Mo se trata de negociaciones calculadas, como en la politica o
el mercado, sine de verdadero didlogo y biisqueda en ese cami-
nar juntos hacia la cumbre en medio de la neblina. Nunca se sabe
cudl serd el resultado final de un proceso de didlogo constructivo
en el que todos aportan y reciben, en el que algunas seguridades
previas se relativizan al Hempo que se adquieren nuevas pers-
pectivas que antes se escapaban y en el que todes renuncian a
algo en funcion de un bien mayor compartido. Si no ocurre nin-
giin cambio en los interlocutores, tal vez el intercambio ha sido
siilo superficial, cortés pero con poco sentido autocriticn. Pero pase
lo que pase en el futuro, el punto de partida siempre sera la acep-

0 El documiento Limitats redvntegratio; del Vaticano 11, dice que “nadn es tan
ajeno al escumendsmo como ¢ falso frenismo, qui pretendiera desvirtuar la
pureza de la doctrina catdlica y oscurecer su genuino v verdadero sentido”
(" 11} 5 dia este pombre de “irenismo”, & un acercamicnto entre reldigio-
nes o tradiciones cristianas qui soalaya o elimina sistemaiticamente ka con-
frontacién de las diferencias doctrinales v teolagicas.
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tacion mutua de las identidades y especiticidades de los partici-
pantes distintos,

Para limar estas diferencias v avanzar en lo comiin v acepta-
do por todoes, es indispensable incluir en el proceso el intercam-
bio v reflexidn teoldgica conjunta, con un fuerte sentido de biis-
queda en un ambiente de honestidad y franqueza intelectual. Serd
también necesario el encuentro y comvenios formales entre los
responsables de las diversas iglesias. Pero & estos procesos no
van acompainiados de una profunda espirituahidad y de actitudes
interpersonales favorables, el trabajo intelectual y juridico de acer-
camiento puede resultar muy lento y desalentador.

En cuanto al uso realmente ecuménico de recursos materia-
les necesariamente escasos, sigue siendo muy oportuna la linea
va emprendida de apoyar la creacidn y la ulterior labor de insti-
tuciones con esta orientacion, Puede que éstas hayan nacido de
una denominacidn especifica pero tHenen claro este enfoque
institucional®, Otras, en cambio, han sido disefiadas va con una
pstructura ecumeénica, con sus directorios interconfesionales v su
propia autonomia institucional. El Centro de Estudios Bolivianos
de Investigacion y Accion Educativa [CEBIAE], la Asociacion MNa-
cional Ecuménica para el Desarrollo [ANED], para el crédito ru-
ral, o¢l Instituto Superior de Estudios Andinos Teoldgicos [ISEAT],
para la formacitn teoldgica, son una buena muestra de la gama
de actividades que es posible realizar en esta linea™. Naturalmente,
seguird siendo responsabilidad de los respectivos directorios y
demis drganos de gobierno asegurar que el espiritu ecuménico y
los grandes principios con que cada institucién ha sido creada
siga orientando su trabajo cotidiano.

-

Por ejemplo, la Asociaclin Menonita de Desarmallo [MEDA] Serfan ¥
Yt ryazi, de origen luteranc; CHMCA v ACLO, de origen catolico, por ne men-
clonar la propia Comision de Didlego Ecumémico de la Conferencia
Episcopal,

¥ Las tres primeris instifuciones, junto oon varias otras igualmente eoime-
nicas, estin descritas en el informe de Uninste y Rosazea (1998). Sobre ISEAT,
ver supen en la secckin 4.3,
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El atajo de la praxis

Como hemos reiterado una y otra vez, la historia nos ensefia
que en nuestro medio el principal atajo hacia el mutuo acerca-
miento entre grupos religiosos pasa por la practica colidiana en
tareas comunes relacdonadas con los problemas sodales del pafs,
mas que por las elaboraciones doctrinales y teologicas. Al estar
todos comprometidos en una misma mision de cara al mundo,
resuilta mds facil relativizar las diferencias. Cuando después és-
tas se afronten a un nivel mds eclesidstico se habrd generado ya
una buena predisposicidn hada el entendimiento mutuo.

La base fundamental de partida de la teologia de la libera-
cidn es la espiritualidad y el compromiso prictico con los pobres.
La elaboracidn teoldgica parte recién de esta experiencia cotidia-
na. Es una praxis en la que la accidn v la reflexadn van siempre de
la mano en permanente contrapunto, en el convencimiento de que
el primer test de la fidelidad a la misiin es la ortopraxis, mas que
la ortodoxia, como nos ensefia el relato del juicio final (Mt 25,
31ss). En esta misma linea podriamos también hablar de un
ecumentsmo social de liberacion, en el que la ortopraxis conjunta
ante el resto de la sociedad allane el terreno para afrontar tam-
bién, en su momento, otros asuntos teoldgicos mas doctrinales.
El proximo capitule se concentrard en este aspecto,
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UNA CASA HABITABLE PARA TODOS

La praxis a que hacdamos referencia al final del capitulo ante-
rior brota de la estrecha relacidn entre el movimiento ecumenico
y el compromiso para el cambio social, que a su vez incluye tra-
bajar también por el desarrollo propio de los grupos hasta ahora
mis excluidos, A medida que vamos avanzando hacia el concep-
to original de oikumens, como “una casa habitada y habitable para
todos”, unos y olros nos encontramos en la tarea comun de i
avanzando conjuntamente hacia esta utopia.

Un nombre generalmente aceptado para este tarea es el de
desarrolle, aungue este término debe siempre tomarse con sent-
do critico por las miltiples concepciones y enfoques que se encu-
bren bajo este nombre. Por eso mismo hay incluso quienes lo re-
chazan, por identificarlo con formas que ellos no aceptan'. Sin
embargo, Aqui lo usaremos, a falta de otro mas coman y acepta-
dao, entendiéndolo con las caracteristicas que en estas paginas ex-
plicaremos, No es, sin embargp, nuestro cometido sintetizar aqui
las muchas teorfas v modalidades existentes acerca del desarro-
llo para presentar luego de manera sistematica nuestra propia
teoria. Todo ello ya es objeto de una abundante literatura espe-
clalizada.

I Asiha ocurrido vartas veces con ks organkeaciones indigenas, que skenten

que el “desarrollo” que so les ha impuaesto desde afuera atents conkrd Su
propin peratstencia comeo pusbbos.
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MNos concentraremos mads bien en mostrar cdmo en este pun-
to comvergen dos grandes corrientes, en principio auténomas, y
coman, por tanto, ambas deben entrar en un didlogo intenso tanto
tedrico come operative. La primera es la corriente de las iglesias,
que se basa en una motivacicn religiosa. La segunda, la de la so-
ciedad civil, que surge de la necesidad de convivencia entre to-
dos los humanos, a partir de un conjunto de valores comparti-
dos. Empezaremos viendo 1a relacidn entre estas dos corrientes.

5.1. Ecumenismo y sociedad civil®

La llamada a construir ¢l Reino y 2 amamos todos como her-
manos, nos lleva inevitablemente al compromiso por promover
practicas democriticas y el ejercicio de derechos civiles, sociales
y politicos en un marco de respeto y de bisqueda del bien co-
miin para toedos, v a la tarea de ir consolidando estos logros me-
diante instituciones democraticas estables. En otras palabras, cons-
truir el Reino implica también fortalecer la soctedad civil, es decir
el comjunto de la sociedad y sus organizaciones como oomtrapun-
to de las estructuras formales del Estadeo”, En rigor, la tarea de
transformar el mundo corresponde tanto al Estado como a la So-
ciedad Civil, que —en frase de Rubem Cesar Fernandes- estin
unidos como las dos caras de una moneda”. Pero aqui nos con-
centraremnos en la cara “civil” de la moneda, como la que mas
directamente incumbe a las instituciones religiosas no partidis-
tas, En este marco, 1o ecuménico se vuelve una bisqueda por el
sentido de la vida en la sociedad, tarea a realizar en forma con-
junta y en didlogo permanente con los diversos actores al interior
de ella.

L.a contribucidn ecuménica a este fortalecimiento social pasa
también por la esfera econdmica, El acaparamiento, exclusiones
y limitaciones del modelo socioecondmico vigente nos interpe-

1 En esta parte han resullado particularmente itiles las propuestas de Gus-
tavo Loza (2HM) v sus referencias 2 Rubem Cesar Fernandies.
Volveremos a reflexionar sobre este conoepte al final de sste capitubo.
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lan también como cristianos, pues obstaculizan la construccicn
de esta sociedad de hermanos. No es casual que tanto la palabra
oikomene como sikonomin tengan la misma raiz ofkos ‘casa’, Si la
tiltima meta ecuménica es que todo el universo llegue a ser una
casa comun habitable para todos en medio de sus diferencias, las
normas y regulaciones (nomos) de esta casa deben estar también
desde un principio en funcidn de este objetivo

Toda esta tarea es comiin a las iglesias con espiritu ecuméni-
coy ala sociedad civil como tal, pere desde puntos de partida v
motivaciones parcialmente diferenciadas,

Desde la perspectiva de las iglesias esta creciente apertura &3
una consecuencia ldgica de la actitud inicialmente adoptada, que
sigue brotando de la fe y de la misidn que esta fe demanda. En-
tonces las acciones de servicio ya no se emprenden por un afan
de ir ganando prosélitos a cada forma especifica e institucional
de vivir esta fe sino por una urgencia evangélica de ir entendién.
donos unos y otros y de actuar a una ante los grandes problemas
de 1a humanidad, en funcidn de grandes principios en que todos
DI.'IF!"-l"EFEE"mGB-

El movimiento religioso ecuménico se convierte asi, para los
Cristianos y creyentes, en una instancia muy conveniente para
incorporarse —siempre con el doble flujo de aportar v recibir—
otros movimientos mas amplios v plurales hacia la construccidn
de un mundo solidario v compartido de manera justa por todos
de |os seres humanos, en el que las diferencias de cultura o reli-
EiOn ya no sean vistas como un obstdculo sino como un recurso
que a todos enriquece.

Deesde la perspectiva de la sociedad divil, y como contrapun-
to, existen también otras muchas iniciativas y movimientos se-
mejantes o complementarios que, en el mundo contemporéneo,
pueden o no surgir de la esfera religiosa. Es mds probable que en
esta corriente pese mds la accion directamente politica para re-
solver problemas apremiantes y que en sus motivaciones se
entrevere mas el compromiso solidario v el cileulo interesado en
que suele prevalecer el mads fuerte. Por otra parte, por la compo-
sicion mis heterogénea de los diversos actores sociales, hay tam-
bién una mayor prictica de aceptacidn de las diferencias y de ne-
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gociaciones pragmaticas hacia un equilibrio de intereses y nece-
sidades encontradas.

El movimiento desde la fe se encuentra constantemente con
este movimients desde la sociedad y viceversa. Unos y otros se
mueven en una comiin actitud de apertura y en un espacio comiin
de didlogo v reflexidn en busca de un compromiso y accitn con-
certada. El brasilefio Rubem Cesar Fernandes ha desarrollado este
tema para una comision del CMI y llega a la siguiente conclusion:

“La tarea del ecumentsmo es semejante, en su forma, al desaho

de 1a sociedad civil: incorporar una diversidad de radiciones e

mstituciones a un confunto integrado, Ademis, la dhica de la res-

lidad sodial ha sido un elemento constante de la respues-

ta del movimiento ecuménico a dicho desafio. Esta por tanto en

buena posicicn para contribuir a la 'construccidn de ciud adania’

aescala mundial, .. D esta Forma, la busquieda ecuménica de uni-

dad s tornard socialmente relevante, en 1a medida en que sea

capaz de explorar la profundidad de las diferencias que se en-

cuendran en su interion” (Comunicacion de Gustavo Loza).

El potencial de esta convergencia mas amplia es inmenso.
Pensemos, por ejemplo, en ¢l movimiento universal contra las
diversas formas de discriminacién o —expresado en forma positi-
va- a favor de los derechos humanos y por la paz; o —a niveles
mas locales- la superacién de la pobreza, la consolidacicn de la
democracia participativa y el potenciamiento de los grupos hoy
marginados para su propio desarrollo,

En las siguientes secciones desarrollaremas algunos efemplos
mas detallados que muestran como de hecho se va dando esta
convergencia de enfoque. Primero daremos una vision mas am-
plia desde las iglesias, después desde algunas instancias de la
sociedad civil v, finalmente, analizaremos la convergencia y
complementariedad entre ambas.

5.2, Desde la perspectiva de las iglesias

La fidelidad de los eristianos al Plan de Dios es juzgada en el
Evangelio segiin havamos sido capaces de socorrer a Cristo, aun
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sin reconocerle, en todos los necesitados (M1 25, 31-46) v segin
nuestra identificacién con los pobres y perseguidos (Le 6, 20-26),
Por eso, el ecumenismo debe conducir también a la accidn siste-
mdtica ¥ conjunta de las iglesias para ir transformando la dura
realidad en que viven la mayoria de los hijos de Dios,

Involucrarse entonces, como iglesias vy como cristianos, en
proyectos genuinos de desarrollo y de cambio social es una ma-
nera privilegiada de expresar la bisqueda de sentido y alternati-
vas de vida para responder al Plan de Dios v hacer presente
reino v el amor de Dios al mundo. Mds alld de su necesaria cali-
dad téenica v social, estos proyectos de desarrollo, apovados por
las iglesias v los cristianos, serdn genuinos si estdn abiertos a to-
dos, sin distincidn y sl apuntan a trabajar por una sodedad soli-
darna, justa, equitativa, participativa ¥ democritica,

Ya dimos en el capitulo anterior (seccion 4.1) un rdpido flash
sobre como la principal instancia ecuménica actual ~el OMl- se ha
comprometido persistentemente, en sus periddicas asambleas
generales, en tareas claves del desarrollo para [a construccion de
un mundo justo v equitativo. Hay una gran coincidencia con el
Condlio Yaticano II, cuya constitucidn pastoral Gaudinm et spes,
sobre la Iglesia en el mundo de hoy afirma;

“THos ha destinado a La tierra y todo lo que en ella se contie-
ne para uso de todos los hombres y de todos los pueblos, de
mado que 1os bienes creades deben Hegar a todos de forma
justa, segiin la regla de la justicia, inseparable de la caridad”
(9,1].

En 1967 el papa Juan Pablo [ promulgd su carta enciclica
Populorum progresio, es decir "el desarrollo de los pueblos”, dedica-
da de lleno a nuestro tema. En sus pdginas finabes se afirma que “el
desarrollo es el nuevo de la paz” v se recuerda a “todos los hom-
bres de buena voluntad”, a los que han oido “la Hamada de los
pueblos que sufren” v trabajan para darles una respuesta, que

“el desarrollo auténtico v verdadero... no consiste en la ri-
queza egoista y deseada por si misma sino en la economia al
servicio del hombre, el pan de cada dia distribuido a todos,
comao fuente de fraternidad y signo de la Providencia® (86;
ver Fh-86)
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Para la Iglesia Catélica y para todas las iglesias agrupadas en
el CMI, este didlogo ecuménico y universal para el compromiso
conjunto en este tipo de desarrollo no es una opcion sino obe-
diencia al mandato de Dios en Jesucristo, la cual debe traducirse
en acciones que busquen transformar la realidad.

Un efernplo solidario desde el Primer Mundo

Estos prandes criterios deben llegan a plasmarse también a
niveles institucionales y operativos, A modo de gjemplo, lo mos-
tramos con clerto detalle en la propuesta de desarrollo de una de
las agencias cristianas de selidaridad del Primer Mundo, a saber,
la Asociacién Protestante de Cooperacidn para el Desarrollo, mas
conocida como EZE v, desde el 2000, EED.

Su punto de partida es el Memordndum del Comute de las Tgle-
sins Evangélicas de Alemanta para ¢l Servicip del Desarrolio, elabora-
do en 1973, en el que se subraya, de nuevo, que el ecumenismo
no puede limitarse al “relacionamiento entre iglesias™ sino que
debe incidir en el desarrollo:

[5i bien] “1a iglesia cristiana cree que Dios ha prometido en
Cristo 1a salvacion v la ereacién de una nueva humanidad con
el advenimiento de su reino, ...el Reino de Dios no s2 espera
siilo como acontecimiento fuborn, sino gue s& crée en €l como
acontecimiento aqui y ahora v que hace posible los actos de
reconciliacidn v amor... La compasion ¥ 1a justicia, e] servicio
al individuo ¥ a la sociedad, la eliminacidn de las causas de la
injusticia social y 1a atencidn a sus victimas entran tambidn en
la Buena Mueva del Reino de Dios gque se avecing... Este esun
teto actual para 1a Iglesia v 1a Sociedad.” (EKD 1973).

Con miras a unificar esfuerzos y amphiar 5o visidn ecumeéniea, desde el afie
2000 la EXE ha quedado integrada en una nueva institucidn llamada ef Ser-
vitio de Las Iglesbas Evangélicas en Alemania para ol Desarrollo [EED]. que
recoge el mismo preincipio de 1973; "las iglesias profestanies se acercan unas
4 ofras a travids de las misiones, I iglesia conatituida v el servicio para el
desarrelio” (EF 201 13
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Inspirada en este mandato, la EZE elabord en 1998 su docu-
mento “Principios v directrices de la politica de desarrollo”, que
parte de una afirmaciin de fe, que a la vez interpela a la accidn y
al compromiso social:

"Dios creador, que ha confiado ¢l mundo a los seres huma-
nos ¥ kos ama,

Jesucristo, que se interesd especialmente por los pobres, los
desposeidos v los desfavorecidos v que, por la oruz v 1a resu-
rreceidn, suscita ld esperanza en el nuevo mundo de Dhos.

El Espiritu Santo, a traves del cual Dios actia en este mun-
do, ereando comunidad y reconciliacion por encima de todas
la divisiones y da fuerza para contribuir a la paz, la justicia y la
integtidad de la creacion.” (E2E 1993: a).

Este mismo enfogue ha sido recogido de nuevo en los estatu-
tos de la nueva imstancia, EED (2000}, que se inician también con
una referencia a la razdn de ser cristiana de este compromiso por
el desarrollo:

“Tienwe sus raices en la fe que afirma que el mundo fue crea-

do por Dios, en el amor que se revela en todo el prdjimo pobre

v privado de sus derechos, v en la esperanza que achia estan-

do segura que regird el poder de Dios,”

A partir de esta alirmacion de fe, el documento de Ia EZE (1998)
concibe el desarrollo como un proceso del comjunto de la sociedad,
con aspectos politicos, econdmicos, sociales, culturales y ecold-
gicos, en el que la justicia social, el orden democrdtico v la cuida-
dosa gestidn de los recursos naturales son fundamentales para
que sea sostenible y beneficie a toda la humanidad.

Como condicién bdsica hay que asegurar la integridad de la
Creacidn, entendida como “el cuidado de los fundamentos natu-
rales de la vida y su utilizacidn sin destruirlos”, A su vez el com-
ponente econdmico debe verse dentro de una visidn global v hu-
mana. El crecimiento econdmico y el papel del mercado valen con
tal que estén regulados por instrumentos politicos que los pon-
gan al servicio de este desarrollo social sostenible. Lo econdmico
debe asentarse en los valores democrdticos basicos de la solidari-
dad social y ordenarse de manera que permita a fodos los miem-
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bros de la sociedad contribuir y beneficiarse del mismo. Ha de
atender muy particularmente las necesidades de los pobres y be-
neficiar porigual a mujeres y a hombres, previendo el futuro mejor
de las nuevas generaciones,

Ello implica, por tanto, la construccidn simultdnea de un Es-
tado democratico y wna sociedad civd fuerle, La participacion social y
el desarrollo de todas las potencialidades humanas, individuales
v colectivas es su elemento sustentador y, para que sea humano y
viable, este proceso de desarrollo “respeta y promueve la riqueza
de las culturas, de la naturaleza v de las diversas posibilidades
de dar forma social v solidaria a la vida v la coexistencia huma-
nas”. El desarrollo asi concebido conduce "a muiltiples posibili-
dades de promocidn v a diversos planos posibles de estructuracion
de una politica de desarrollo”. La apertura ecuménica inicial de
la EZE desemboca asi coherentemente en un enfoque pluralista y
participativo del desarrollo

El proceso de desarrollo no puede limitarse ni encapsularse
dentro de las fronteras de cada Estado. Se buscan nuevas vias y
soluciones para un desarrollo sostenitile del wundo que abarque tanto
a los paises pobres del Sur como a las naciones industrializadas
del Norte. “La marcha del desarrollo de las naciones ricas
industrializadas no es sostenible ni para ellas mismas ni a escala
mundial, si todo se somete a una racionalidad econdmica”.

Contribuir a este desarroflo es ir construyendo ¢l Reino de
Paz y Justicia, una paz que es “no sdlo la ausencia de guerra, sino
la convivencia de hombres v mujeres en ¢l respeto de la dignidad
individual”, y una justicia que incluye “derecho de todos los se-
res humanes a una vida digna, a la alimentacion, a la salud, la
vivienda y la educacién, asi como a participar en la vida social”.

Llevar adelante este compromisa por un desarrollo integral
y con rostro humano a escala universal, implica un cambio de smettta-
lidetd ~tal vez también una conversion, podriamos anadir- con-
forme a la voluntad y la promesa de Dios, Es un gran desatio
tanto para la iglesias como para la sociedad.

A partir de esta vision global, EZE define los siguientes prin-
cipios fundamentales:
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*  Laautodeterminacidn de los pobres, como uno de los pri-
merns puntos,

=  Empoderamiento de estos mismos pobres para la accidn
politica.

*  Laautoafirmacion de la mujeres, a las que corresponde
desempefiar un papel dave en todos los procesos de de-
sarrollo.

* Lapromocion y defensa de los depechos humanos,

La proteccidn de los fundamentos naturales de la vida,
La paz y la reconciliacidn en y entre los paises, por estar
fuertemente vinculadas con el desarrollo social v la justicia.

Todo este programa requiere llegar a incidir en el fortaleci-
miento de las organizaciones y las estructuras, con miras a refor-
zar la snciedad civil e influir sobre los acontecimientos econdmi-
cos v politicos nacionales e internacionales.

Asi, de la mision dada por Dios, que se concreta en un pro-
vecto que es el Reino de Dios, se desprenden valores tan univer-
sales como la justicia, la paz, y el equilibrio de la creacion, plas-
mados en principios mis precisos como la autodeterminacion v
empoderamiento de los pobres v las mujeres, la defensa de todos
los derechos humanoes v el cuidado ecoléeico.

Desde la perspectiva cristiana que inspira a EZE, £5 un com-
promiso ecuménico ir haciendo presentes todos estos valores —que
son a la vez evangélicos y humanos— en las iglesias, las instimco-
nes, fas organizaciones y en toda la socedad, construyendo asi,
desde la diversidad cristiana y desde la rica variedad de las cultu-
ras, el Reino aqui y ahora, Tal compromiso y mision se asume con
una actitud ecumeénica de colaboracidn entre iguales aungque dis-
tntos:

“El concepto ecuménico de colaboracidn entre iguales impli-

ca un alto grado de transparencia, confianza v Aabilidad, tole-

rancia de las diferencias y respeto de la autonomia del otro, Se

apoya en el reconecimiento del deber cormin de dar cuenta de

nuestros dones y nuestras tareas,” (p. 15).
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El horizonte boliviano

Este enfoque general es coherente con el que han tomado
muchas instituciones de promocidn vinculadas a iglesias en Boli-
via, como muestran los andlisis detallados de Urioste-Rosazza
(1998} v Loza (2000). Su estudio se concentra mas en aquellas que
cuentan con el apovo de EZE/ EED pero se les podrian afiadir bas-
tantes mads, aungue no todas: sigue habiendo muchas institucio-
nes asociadas a iglesias mas fundamentalistas y poco ecumenicas,
cuyos trabajos de asistencia estdn adn demasiado condicionados
por la vinculacidn de los beneficiarios con estas iglesias,

Al comparar la reflexién cristiana de estas instituciones loca-
les con la de la EZE/ EED, que acabamos de ver, v a de otras insti-
tuciones solidarias semejantes originadas en el Frimer Mundo.
nos parece detectar muchas veces un punto distinto de partida.
Asi, en aquella institucién alemana formada por mandato de las
iglesias protestantes v evangélicas de su pais, su compromiso con
el desarrollo y la solidaridad en el Tercer Mundo emana directa-
mente de su acto inicial de fe. Sus grandes criterios parecen sur-
git también de esta fuente y, de ahi, se van aplicando a un sinni-
mero de acciones solidarias en diversos paises.

En cambio, en estas instituciones de origen mas local, el pun-
to de partida es mds facilmente la toma de condiencia sobre algu-
na problemitica local, Este problemitica y Ja necesidad acuciante
de buscarle soluciones interpela a la fe y entonces, por coheren-
cia con las exigencias de la misidn cristiana, se asume el desafio
de actuar sistemdticamente en este campo a traves de alguna ins-
tancia institucional. En los dos procesos se cumple un recorrido
inverse pero la motivacion, las acciones y los resultados busca-
dos eoinciden.

Como va vimos en el capitulo 3, la distinta posicion de las
diversas iglesias dentro del espectro social y publico boliviano,
tiene su indudable incidencia en fa manera prictica que aplican
su compromiso cristiano por la transformacion de la sociedad y
el fortalecimiento de sus sectores mds pobres y marginados.

Asi, por su mayor rol, presencia y prestigio piblico, la Iglesia
Catdlica es la que mds incidencia social tiene sea de manera di-
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recta desde sus niveles jerdrquicos v a través de las numerosas
instituciones directa o indirectamente vinculadas con esta igle-
sid. En unes casos, como la va mencionada campana Jubileo 2000,
s ha buscado y ha habido derta convergencia ecuménica (ver
34). En otros, ha fallado tal acercamiento no por querer excluir a
otras iglesias sino porque la prictica ecuménica en este tpo de
actividades no se ha convertido aiin en una nitina habitual.

Un caso en que este enfoque ecuménico podria haber sido
particularmente fructifers es en la preparacion, presentacion y
ulterior uss de la carta pastoral Tierra, Madre fecunda para fodos
(2000}, que hace un andlisis detallado, con denuncia ¥ propuesta
profética, de la problemaitica de Ia tierra en el actual contexto bo-
liviano. Seria un signo revelador y profético que, en el futuro, al-
gunos documentos semejantes de denuncia v propuesta social
pudieran llegar a ser presentados de manera conjunta v fraternal
por un companto de diversas iglesias cristianas.

Las otras iglesias, por ser minoritarias, Henen un drea de in-
fluencia mucho mds limitada y mas Ecilmente concentrada en sus
propics miembros, Hay excepciones significativas, sobre todo en las
iglesias historicas y libres mas dialogantes con la Iglesia Catdlica,
que son tambien las que mas ficilmente participan en instituciones
ecumenicas de desarrollo, Pero, por otra parte, muchas de estas ighe-
stas tienen una presencia mucho mas concentrada en dreas
res tant urbanas como rurales, donde muchos pobres V¥ margina-
dos se sienten atraidos a ellas precisamente por encontrar ahi cierto
consuelo espiritual, psicologice, comunal v a veces tambidn mate-
rial a sus problemas y angustias. Pero son pocas las iglesias que adop-
tan una postura evangélica de denuncla v transformadion de I es-
tructura social y econdimica que genera esta pobreza, Mis bien, en
muchas de ellas particularmente las de corte pentecostal, se formen-
ta una espiritualidad de "bendicidn” expresada en el mejoramiento
economico individual. Por otra parte, las onganizaciones evangeli-
cas interconfesionales por el momento estan mids preocupadas en
lograr su reconocimiento oficial por parte del Estado que en denun-
ciar sus estructuras, a nesgo de enfrentarse con él,

Pero el riesgo, tanto desde los beneficiarios locales como des-
de los donantes, es sustituir los desarrollos locales en personal y
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otros recursos en vez de impulsarlos. Algunas instituciones, como
Céritas Internacional, va han dado pasos en esta linea, al elimi-
nar, por ejemplo, su anterior linea de donadones de alimentos.
"ero hay todavia mucho trabajo pendiente en esta direccion.

Consideramos que, n la linea ya sefalada de la autodetermi-
nacidn y potendamiento (o "empoderamiento” ) de los pobres para
la accidn politica, todas las iglesias de inspiracion cristiana debe-
rian esforzarse para que el test final de su fidelidad evangélica en
tod as estas acciones sen el protagonismo creciente de las organiza-
clones de los pobres mds que el de cada iglesia y el de sus institu-
clones confesionales. La linea divisoria entre el servicio, la eficien-
cia v el protagonismao es muy tenue y no todos la saben distinguir,

En términos genuinamente cristianos, el éxito no se mide por
¢l niimero de conversos o asistentes en el templo, tampoco por el
rating logrado en el competitive marketing religioso o ni siquiera
por el reconocimiente pablice al rol de las iglesias en la accion
social. En un tempo de tanto pluralismo religioso, con o sin refe-
rencia a tradiciones cristianas, la rafz del ecumenismo cristiano
sigue siendo el didlogo entre todos, no la competencia por las
mifores cifras, Los temas biblicos del "resto de lsrael”, en el Anh-
guo Testamento, v del “pequefo rebafo” y la cruz, en el Nuevo
Testamento, siguen estando en el corazdn de la espiritualidad cris-
tiana en su compromiso radical con los pobres y la transforma-
cidn de la sociedad.

El test verdaderamente cristiano es el aumento de esas rela-
clones justas v solidarias entre hermanos, que es la base de la cons-
truccién del Reino en este munde: “Tuve hambre v me dieron de
comer,.. Cuando lo hicieron con alguno de estos mis hermanos
mds pequenos, lo hicieron conmigoe™ (Mt 25, 35-400). Para poder
ser cristiano hay que ser solidario, justo, fraterno —y por lo tanto
ecuménico= pero también humilde en una opcidn comiin por el
fortalecimiento de los sectores populares hoy marginados o ex-
cluidos. Frases como la de Juan el Bautista “Es necesario que El
crezca y que yo disminuya” (Jn 3. 30) lienen también su aplica-
cidn en la construceidn de la nueva sociedad.
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5.3. Desde la perspectiva de la sociedad civil

Aun cuando muchas tareas del desarrollo, como lo hemos
descrito, corresponden también al Estado, el énfasis que se hace
en la participacion, sobre todo de los grupos atectados por la si-
tuacidn actual que se quiere cambiar, coloca en primer plano a la
sociedad civil. Esta es la perspectiva que agui privilegiamos, Mos
limitaremos a dar unas pocas pinceladas que muestren las innu-
merables posibilidades de didlogo que se abren entre las iglesias,
interpeladas ya en su interior por su fe y actitud ecuménica ante
los problemas v propucstas del desarrollo, y ¢l resto de la socie-
dad civil.

Dentro de la sociedad y los estados en que ésta queda
estructurada, la gama de voces e intereses es obviamente mucho
mis amplia. Unos, mis ligados a las minorias dominantes, apues-
tan abtertamente a favor del mantenimiento de las prerrogativas
y ventajas que actualmente detentan en este mundo cada vez mas
globalizado por una economia neoliberal con enfoque lucrativo
y excluyente. Otros, mds vinculados con los sectores excluidos,
se psfuerzan para ir construyendo un sistema alternativo mis
abierto a la participacion v la equidad socal. Entre estos dos ex-
tremaos hay un sinfin de posiciones intermedias que se acercan a
uno uotro polo segiin sus convicciones, conveniencias o las opor-
tunidades coyunturales de cada momento v lugar.

Es dentro del enftoque cuestionador y alternative donde se
puede encontrar una mayor convergencia con la vision cristiana
del desarrollo arriba esbozada. Veamosle en tres dreas concretas:
la globalizacidn, el medio ambiente y la participacion popular,

Frente a la globalizacian neoliberal

Son ya conocidos los movimientos hacia una "anti-globaliza-
cidn”, aungue también dentro de ella hay una amplia gama de
intereses, desde aquellos grupos del Primer Mundo gue reaccio-
nan sobre todo frente a la amenaza que ven en la inmigracidn a
sus paises de trabajadores mas baratos del Tercer Mundo, hasta
quienes buscan mis directamente la construccidn de una
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globalizacin alternativa, surgida desde abajo, desde lo local®. El
Foro Social Mundial, que ya se ha reunido dos veces en Porto
Alegre, Brasil, es quizds la principal expresitn del amplio interés
de la sociedad cvil mundial en esta corriente. La siguiente cita,
de una de las innumerables presentaciones” hechas en el 11 Foro,
el afio 2002, muestra que hay una base interesante para ¢l dialo-
gar a partir de estas propuestas de la sociedad civil y las que sur-
gen del movimiento ecuménico de las iglesias:

“Lias puehlos deben ser las piedras sobre las cuales construlr
un puevo modelo de relaciones e instituciones intemaciona-
les. Las Naciones Unidas deben ser una auténtica asamblea in-
ternacional de los pueblos, que respete la soberania de éstos
para decidir su propie desarrollo politico vy econdmico v de-
fienda los derechos humanaos, la solidaridad v la cooperacion
internacional asi como las refaciones igualitarias entre sexos.
Las Naciones Uinidas tierwen que posibilitar que las fucrzas so-
ciales se incorporen a los debates v que, junto a los gobiernos,
también tomen las decisiones,

Los derechos culturales de los pueblos —su diversidad lin-
gitistica y cultural- estin siendo ocultados por un atagque
uniformadoe, que se desarrolla a través de los medios de co-
municacidn, controlados por un estricto régimen monepolista,
Es imprescindible comenzar desde este 1l Foro Sodal Mundial
a dar soporte v a reclamar en &l concierto institucional interma-
cional una legislacion que proteja dichos derechos...

Frente a las estrategias de exclusidn auspiciadas desde la
mundializacidn neoliberal, los movimientos sociales, las orga-
nizaciones campesinas, ¢l movimiento de mujeres, los sindbca-
tos, demandamos muestra presencia en los dmbitos en los que
s toman decisiones que afectan a nuestro futura.,

No deben existir en ninguna socledad, en ningtin pueblo ni
en ninguna organizacion democrdtica infernacional espacios opa-
c0s a la participacitn ocial. Para ello es esencial que el derecho
a una informacian veraz y objetiva sea dotado de contenido,

1 Pior eso s la llama a veces “glocalizacion™

© Autedeterminaciin de los pueblos como alternativa a la globalizacida”.
Dincuments distrituiido en el [ Fors en portugeds, inglés. E.‘-‘p:‘.iﬂDL framoés
y ouskeda

154




Ling cvsa furbetable para fodos

La acumulacidn capitalista que se realiza a traves de los mo-
vimientos de capital v/ o la especulacion deben contribuir de
forma tasada internacionalmente a generar un fondo gue im-

pulse el desarrollo econdmico y social de los pueblos.”
Frevite al wedio ambiente

OMro escenario en el que surgen amplias convergencias con
la vision cristiana de la Creacién y nuestro deber de cuidarla para
que sea y s mantenga como la casa comiin habitada y habitable
para todos, és ¢l del movimiento ecoldgico y medioambiental. Los
encuentros mundiales de Kioto y Rio de Janetro expresaron esta
preacupacidn y se esforzaron en la basqueda de mecanismos v
metas medibles en esta direccidn, para responder a lo que el ted-
logo de la liberacidn Leonardo Boff (1996) ha definido como el
“grito de la terra, grito de los pobres”.

Pero el siguiente encuentro, realizado en Johannesburg en
2002, muestra que hay todavia muchas piedras en el camine de
implementacidn. Las presiones de las grandes empresas multi-
nacionales, catalizadas sobre todo por el gobierno de los Estados
Unidos, hicieron de este encuentro un retroceso con relacidn a los
dos anteriores. Sin embargo este fracaso pardal permitic también
fortalecer los intercambios y acciones conjuntas de los grupos mas
preocupados por esa pmblu:-m&h-.a, incluidos algunos de iglesias
—todos los cuales estuvieron en el encuentro mundial paralelo- y
dramatizar la necesidad de consolidar el didlogoe ecumdnico en-
tre si, con el resto de la socedad y con los estados, Los siguientes
extractos de la evaluacién final de los jesuitas participantes en el
encuentro, subravan este punto:

“Tohannesburg fue como nuestro mundo en realidad es.. La
Cumbre tuvo lugar en Africa. permitiendo asi a muchos, in-
cluidos periodistas v delegados gubernamentales, acercarse i
algunas de las cuestiones claves del continente e incluso rx[x
rimentarlas un poco. El proceso v su resultado llevan en si al-
gunas de las dificultades tipicas del Africa: la distanda entre
los privilegiados v los pobres, los varios géneros de conflicto v
desorganizacidn, la imposicidn por parte de poderes remotos. .

Las mayores v mds conocidas ONG siguieron el proceso de
Sandbton muy de cerca v produjeron excelentes analisis. Algu-
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nas establecieron amplias alianzas que rednen a grupos
ambientalistas con grupos de desareollo, una novedad signifi-
cativa respectn al pasado. 'ero no lograron proporconar guia
organizacional a los movimientos sociales v a las ONG del Ter-
cer Mund. .. Aunque Kofi Annan reconocic la influencia posi-
tiva de la sociedad civil v las ONG, 1a mayorsa e nosotios gue-
damos insatisfechos con la opacidad de un proceso que, de
principio a fin, estuvo practicamente fuera de nuestro alcance. .,

Asi pues, la ONU puso el escenano haciendo esperar a todos
que seria un proceso democrdtico, pero la ONU realmente no
dirigic el especticulo. Los temas originales de pobresa, injus-
ticia social v degradacidn ambiental —sobre los caales hay acuer-
do de los expertos, por no decir de todo el mundo- fueron re-
bajados a faver de la globalizacidn de los mercados. El mundo
parece poder ponerse de acuerdo sobre todo, menos sobre di-
nero. El Plan de Accidn de Johannesburg adn repite ¢l lenguaje
humanitario, social y ambientalista, pero refleja ya el creciente
giro empresarial y el dominio del comercio sobre practicamen-
te toda otra consideracion, La gran batalla es de poder entre la
OMC {junto con las grandes compafiias) v la 05,

Resulta interesante comparar Johannesburg con Rio, En 1992
el muro de Berlin acababa de caer v, con la atencidn de todos
puesta en la ecologia, Rio propuso la ambiciosa Agenda 21. Han
pasado diez afios, el mundo ha cambiado en muchos aspectos,
v la Agenda 21 sigue mayormente sin implementarse, Parecia
pues logico que ¢l énfasis de Rio +10 estuviera en ka implemen-
tacién. Pero mientras tanto, los paises ricos ¥ poderosos han
optado por normas vinculantes sobre comercio, en vez de nor-
mas vinculanbes sobre reduccidn de la pobreza, justicia social
o proteccion del ambiente. Durante esta misma década, ha
emergido una superpotencia dnica; los sectores empresariales
y finandieros ¢ han fortalecido con el establecimiento de la
OMC para promever sus intereses; los sindicatos han decaido
v las ONG, aungue mds numerosas, Herwen menos influencia,

Tuvimos diecisiete dias de una prolifica y dispersa Expo so-
bre desarrollo sostenible que representaba a la mayoria del pla-
neta, ¥ diez dias de Cumbre oficial opaca y frustrante, reflejan-
dos los intereses de los Aeos v poderosos. Los dos eventos juntos
-aungue mas bien desconectados uno del otro- representan el
mundo del 2002, fohannesburg fue una cumbre honesta y rea-
lista, no més exitosa o fracasada que nuestro mundo, marcado
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por cicatrices como las que separan el lujoso Sandton de la de-
gradada Alexandra o el alienado Soweto. jHay mucho por ha-
cer para sanar el sufrimiento humano del mundo v los peli-
grosos dafios sobre nuestro planeta!

Vinimos a aprender y aprendimos mucho sobre nuestro mun-
do, sus problemas, v cimo se gobierna. Muy unidos por nues-
fra fe, comparlimos nuestras preccupaciones, percepoiones v
sentimientos en talleres, en nuestro stand, con pericdistas v
delegados de goblernos, pero no fuimos capaces de hacer un

pronunciamients piiblico en la Cumbre... La mafiana siguien-
te al fin de la Cumbre, el Evangelio (Lc, 5) habla de Simdn di-
ciéndole a Jesis; “Maestro, hemos bregado toda la noche.. y
no hemos pescado nada”. ElSefior es rdpido en probarnos que
b gque parece “nada”, la fe puede volverlo abundancia de vida
¥ ESPerings,

Frente a la participacion

En tercer lugar, esta el enfoque humano y participativo del
desarrolle. En los dltimos afios se ha estado desarrollando a nivel
mundial el concepto de desarraile humane, enfoque que resulta ya
bastante mas cercano al de las iglesias, esbozado en fa seccion
anterior. Trabajos como los del indic Amartya Sen, Premic Ndbel
de Economia, han llevado a cuestionar el economicismo de las
visiones anteriores, que ademids tomaban muy poco en cuenta la
distribucidn con equidad de las riquezas generadas. Por eso, vie-
jos indicadores como la renta anual per cdpita, basadas en sdlo el
promedio de riqueza generada, se van dejando de lado, mientras
han empezado a elaborarse otros mas sensibles como el indice de
desarrollo humano o el de satisfaccidn de necesidades bdsicas,

Uno de los principales impulsores mundiales de estos nue-
vos conceptos ¥ enfoques es el Programa de las Naciones Unidas
para ¢l Desarrollo [PNUD], una ONG asociada a las Naciones LUni-
das, con oficinas impulsoras en los diversos paises. En su Tnforme
de Desarrollo Humano en Bolivin (1998) precisa e] siguiente enfo-
que, totalmente compatible con los que sefaldbamos en la sec-
cidn anterior:
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“El concepto de desarrollo humano se assenta en la wdea de que
fa participacidn de la gente en los procesos de decisicn es quizd el
elemento mids importante para el logno del bienestar coledivo, Se
aspira ague ba gente sea protagonista de su propio destino. .

La participacidn efectiva para el desarrollo humano implica
quie ln gente intervenga estrechamente en los procesos econd-
mices, sociales, culturales v politicos que afectan a sus vidas.
La gente Hene que tener acceso equitativo a la salud y a otros
aspectos del bienestar fisico al igual que al conocimiento, las
actitudes, la tecnologia v la informacidn. La participacidn efec-
tiva es factible en [a medida en que no existan obstioalos en ol
sistema juridico, en las normas v procedimientos administrati-
vos, en of sistema de valores sociales, en Ia distnbucon de in-
gresos y en las instituciones. Una estrategia encaminada a pro-
mover la participacidn efectiva para el desarrollo humana, Hene
que priorizar en ditima instancia, temas como el gasto sodal,
la gobernacicn democrdtica local, 1a equidad, la educacidn v la
socedad civil.”

Este enfoque del desarrollo tiene necesariamente un cardcter
politico para dar soluciones estructurales que lleguen a las cau-
sas de los problemas, sin quedarse en el simple asistencialisme’.
Este iltimo surge muchas veces de afanes proselitistas del pro-
pic gobierno, otros grupos politicos, religiosos, comerciales, etc.
Por el contrario, el desarrollo, en su sentido genuino, se dirige a
las causas que originan determinadas situaciones, buscando cam-
biarlas. Via a la rafz de los problemas, por 1o que inevitablemente
incide en las relaciones de poder.

El horizonte boliviano
El PNUD afiade que, ¢n este tema concreto de la participa-

cidn, nuestro pais tiene un punto de partida privilegiado, que vale
la pena seguir fortaleciendo:

Por aststencialftsng se entiende un conjunto de seciones que s efecutan con
la finalldad de midgar los efectos de estructuras injustas, peroe sin legar
incidir en las causas
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“Bolivia Hene importantes capaddades colectivas para im-
pulsar su desarrollo humano, estas se encuentran en sus redes
sociales, sobre toda las locales, basadas en fuertes relaciones
cara a cara, relativamente mis densas que las de otros paises”,
(PNUD 2000: 100).

En efecto, en el campo apenas hay regidn en que los campesi-
nos indigenas no tengan su propia organizacion comunal, con sus
correspondientes niveles de orden superior hasta [legar al nivel
nacional. En las dudades la situacion estd ahora mucho més de-
teriorada que en los Hempos gloriosos de la Central Obrera Boli-
viana [COB], tan venida a menos tras los ajustes neoliberales de
1985. Sigue habiendo organizaciones laborales y gremiales pero
ha aumentado significativamente el sector informal apenas orga-
nizado internamente. Para éste la principal instancia organizativa
s la territorial ~la tinica reconocida para fines de participacidn
popular en los municipios— que, en el ambito urbano, son las jun-
tas vecinales en sus diversos niveles.

Pero som también de particular relevancia en nuestre pais las
numerosas instituciones no estatales de desarrolle y para otros
servicios sociales, conocidas con el nombre genérico de ONGs o
con el mads especifico de IPDs, “Instituciones Privadas de Desarro-
", No todas ellas Henen la misma motivacion nl la enen tampo-
co los diversos miembros de una institucidn, Hay sin duda mu-
chas que estin efectivamente motivadas por su compromiso social
gea por razones cristianas o politico / sodales. Pero hay otras que
entran en esta temitica sobre tode por un interds proselitista, sea
de orden politico o religioso, y no faltan tampoco algunas cuyo
principal interés es asegurar el trabajo de sus propios miembros.
MNaturalmente, es mds fdcil encontrar un enfogue ecuménico en las
primeras.

En el caso boliviano las ONGs o IPDs mds significativas Henen
ademds la ventaja inicial de estar ya aglutinadas ¢n cuatro redes
que a su vez conforman la Coordinadora Naconal de Redes [CNR],
es decir ya tienen una instancia interna de didlogo que les ayuda
a reflexionar y actuar de manera conjunta.

La mas historica y expandida de estas redes, para fines del
desarrollo, es la Union de Instituciones para el Trabajo de Accidn
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Social [UNITAS), ereada en 1976 con un énfasis muy claro en su
apoyo conjunto a las onganizaciones populares para su FeCONQUIsta
de la democracia. Lograda finalmente ésta en 1982, mantiene su
enfasis en el fortalecimiento de las organizaciones de base pero
en el nuevo contexto de un Estado democrdtico, en que pasa aun
primer plano la consolidaciin de toda la sociedad civil partici-
pativa v de una base econdmica equitativa. Hasta 22 cuenta
con 25 instituciones afiliadas, de las que 5 forman sus propias
redes internas con 18 filiales regionales. Los siguientes extractos
de su Marco estratégive fnatilncional muestra una sdlida coinciden-
cia con los objetives v el enfoque priorizado en los otros casos
aqui presentados:

[La misién institucional de las PDs al asociarse en UNITAS es]

“contribuir 2 la generacion de propuestas alternativas de de-
sarrollo ¥ cambio sodial conjuntaments con los movimientos
soriales v organizaciones populares que son [os destinatanos
finales de su accidn [v] .. .constitulrse en pctores sociales que
aportan a la construccidn de una sociedad democritica, soli-
daria, equitativa y justa,”

[Dentro de su visidn estratégica se incluye:]

“Caontribuir efectivamente a [a participacidn organizada de los
movimientos sociales y organizaciones populares en los nive-
les de dedsidn de los procesos de desarrollo local, regional,
nacional v global, orientados a sentar las bases para el mejoga-
mientn integral de sus condiciones de vida.
Impulsar la coardinacién de las IPDs y de sus redes nacionales,
departamentales o regionales, para que se constifuyan en
interlocutores de la sociedad civil con el estado y con las orga-
nizaciones de la cooperacidn internacional, sin que ello signifi-
que asumir una representacion que ne les corresponde.
Establecer las alianzas necesarias con las organizaciones po-
pulares y otras instituciones de la socledad dvil. ..

[Para ello, adopta, entre otros, los siguientes principios:|
“La horizontalidad en sy reladonamiento con las organssaciones
populares v de base, enterwdida como el respeto mubuo, la coope-
raciin y ¢l rechazo a la impesicidn de cualquiera de las partes,
La independencia politico partidaria v el cardcter no confesional
de la asodacion, admitiende, respetando v defendiendo el plu-
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raliamo palitioo en su senis, asi como la libertad de confesion
religinsa, dentro del marco de sug objetivos, sus principios v
su concepaion del desarrallo™,

Basten las muestras que aqui hemos presentado, sacadas tanto
del panorama local como del internacional, para mostrar las in-
mensas posibilidades de sintonia v construccidn conjunta entre
instancias de la sociedad civil y otras del movimiento ecuménico
de inspiracidn religiosa en el tema del desarrollo y el cambio so-
clal. Es cierto que, en uno y otro caso, puede haber inconsecuen-
clas entre lo que se dice en los textos ohiciales y lo que ocurre en
la prictica cotidiana. Pero estas convergencias en documentos
fundacionales y programdticos constituyen ya un excelente pun-
to de partida.

5.4. El didlogo mutuo

El movimiento ecuménico de las iglesias y la sociedad civil
no sélo tienen grandes posibilidades de encontrarse en torno a la
inmensa tarea de transformar v desarrollar con equidad este mun-
do tan poco humano. Dada la ungencia de encontrar soluciones a
las situaciones insostenibles de injusticia socal, esta posibilidad
se transforma en exigencia y necesidad. Este ecumenismo de ter-
cer nivel, que rebalsa el Ambito de lo cristiano v hasta de lo reli-
gloso, es esenclal e includible,

Desde fa perspectiva de la sociedad civil, las iglesias son un
actor mas de ella, para avanzar tedos juntos. Desde la perspectiva
de las iglesias, la ampliacion del didlogo y la accidn conjunta a es-
tos otros sectores mas alld de las propias iglesias es la expansion
natural del ecumenismo. El movimiento ecumeénico acaba desem-
bocando en ese espacio mas amplio de apertura, didlogo en la di-
versidad, reflexidn y compromiso para la transformacion de toda
ta sociedad actual en otra mds justa, lo que a la vez es ~para ellas-
ir construyendo ya el Reino de Dios aqui v ahora.

’ UrTTAS {(2002). Vor también UNITAS {1595),
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Para el caso particular boliviano, cabria afadir que este did-
logo entre iglesias y sociedad civil de hecho es casi siempre entre
cristianos, siquiera socioldgices, pues —como vimos en los cua-
dros 3.3 a 3.6~ son muy pocos los que se consideran totalmente
ateos o sin religién v ademds actian como tales y los que se con-
sideran miembros de alguna religidn sin bases cristianas,

Las facetas del desarrollo y la transformacidn social, en bus-
ca del bienestar y la realizacion integral de las personas en socie-
dad, son muchas y muy variadas, desde la base medioambiental
y econdmica hasta la accién social, politica y el mundo de los va-
lores v su soporte espiritual. Es por tanto imposible que todo ello
sea realizado por una tinica institucién o instituciones de un solo
estilo, Es un asunto fundamental que debe afrontarse desde mu-
chas perspectivas y vertientes que van convergiendo hacia el mis-
mo objetivo. El didlogo, la complementariedad y las acciones con-
certadas entre las diversas partes participantes son indispensables
v enriquecen a todos. No hay necesariamente coincidencias ni se
aspira a la homogeneidad. Pero hay que evitar también bloqueos
por contradicciones insuperables, Para ello ayudan los aportes
multidireccionales, cruces transversales de ideas que no presu-
ponen un tnico punto de convergencia v, a partir de ello, accio-
nes complementarias evitando conflickos y superposiciones. Con
esa convergencia, surgirdn también opciones cOmMUNes en momer-
tos determinados.

En el cuadm 5.1 ensayamos algunas posibles complementa-
riedades entre los puntos de énfasis de las iglesias, de otras insti-
tuciones de desarrolio, sean de la sodedad dvil o incluso del Es-
tado, y de las organizaciones de base a las que las dos primeras
pretenden apoyar y fortalecer,
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Cuadro 5.1, Puntos complementarios de énfasis en iglesias,
instituciones en el campo dol desarrollo y organizaciones de base

Igleaies Ingiiluzioaes dn desarmily Orgarizatioms de base
Mistica y mothaciin Eficeaciz Conerecidn
Cosmeasifn Fanfizaniin Li inmadiiic

Decirina [[iETC T Cattra

Eaza Fasittzdos Aesibadine

L& hemans Lo misn Lo prahog

Cpcidn por ios pobres Puntos clave df b esuclin. Cansenss da bes hasss
Tratajn con genle de toss Il can anganiesciones ¥ [ideras M. con Su psin preis
Relicoramians con sociedad el 1 con Estadn i, 200 giras organiz. g4 bass
Emortastn. deloge, conrertaciis  Presdn politica Becines de fechg

i inganuile Wers aprovachadas. Ielés daszonfiadas
Procives 3 esistancEl e Prochves 2 5 Buincracy Prxtient 8l conflicln

Se trata sdlo de tendencias y puntos de acento con muchos
cruces ¥ coincdencias en uno y otro sentido, Cuando se trata de
instituciones de desarrollo, vinculadas o no a iglesias, resulta
muchas veces dificil predecir, a partir de sus documentos, meto-
dologia v actividades cudles de ellas tienen vinculos eclesiales y
cudles son laicas: Sin embargo, al compararlas mids a fondo, eon
sus vinculos y contexto interinstitucional, se pueden detectar ten-
dencias globales como las seflaladas en el cuadro. La existencia
de estas perspectivas complementarias en esos tres tipos de insti-
tuciones es precisamente lo que mds puede enriquecer su dialo-
g0 mutuo.

En este marco, cada tipo de instituciin es un actor privilegia-
doen aquel ambito en que tiene mayores fortalezas. Por ejemplo,
si bien las iglesias pueden hacer aportes muy especificos en el
campo de la motivacién y de la ética, es probable que las otras
instituciones hagan planificaciones mds finas para lograr los re-
sultados pero serdn las organizaciones de base las que asegura-
ran el consenso de éslas, exigirdn resultados reales mas alld de
los discursos v tal vez serdn ellas las que al final, con su forma
propia de presionar, acaben consiguiendo del gobierno lo que
necesitan. Cada tipo de institucidn tiene también sus puntos ne-
gativos, expresados en las dos dltimas filas del cuadro 5.1, pero
el estimulo recibido de otros tipos de instituciones puede ayudar
a superar estas tendencias negativas, que son distintas en cada
dambito,
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En el contexto actual, han ido cambiado las disposiciones sub-
jetivas de las personas y de las organizaciones ¢ instifuciones de
la sociedad civil para una interrelacion social. Las iglesias pue-
den entonces hacer un buen aporte para promover en las perso-
nas valores, capacidades y actitudes que son la dimensidn subje-
tiva indispensable para poder contar con redes sociales
fortalecidas. El movimiento ecuménico de las iglesias puede des-
empefiar también un importante papel catalizador al fomentar
una ética de responsabilidad social que trascienda el cdlculo uti-
litario, como forma de impulsar el desarrollo de los sectores mas
empobrecidos de nuestra sociedad, No es sdlo una posibilidad.
De hecho ya ha ocurrido. Dice el tedlogo metodista Miguez Bonino,
qué tuvo un ol tan activo en la lucha por la democracia cuando
buena parte del continente estaba bajo dictaduras militares;

"La mejor presencia social evangélica se ha dado cuando ayu-

dd a crear, ¢n la sociedad civil y desde ella, pautas de conduc-

ta, valores, formas de vida v accidn que luego se traducen en

lo politico a nivel institucional en leyes, procedimientos y ain

formas de ejercicio y control del poder™,

Esta vision humanista del desarrollo supone un ingrediente
de mistica en el trabajo, come un principio y actitud espiritual fun-
damental que estd en la raiz del compromiso, incluse de los no

tes. Cuando, con esta mayor motivacion, se emprenden obras
a favor del desarrollo v la justicia social, es mas facil que este com-
promiso compartido lleve a relativizar las diferencias religiosas,
politicas o doctrinales v a bajar de tono los afanes proselitistas,
marcando a todas las personas participantes de modo positive.

Desde la otra vertiente -la de la sociedad civil- es muy co-
miin que las iglesias, por si solas, no puedan plasmar en hechos
lo que proclaman y demandan en su predicacidin, Entonces uno
de sus aliados dave en este proceso, son precisamente las organi-
raciones no gubernamentales [ONG] o instituciones privadas de
desarrollo [IPD]. 5i estas instituciones son fieles a los principios ¥
valores con los que se crearon, s¢ tornan estratégicas en el fortale-

Citado en [Eu:l:.wu Loza ()
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dmiento de la sociedad civil ¥ de los espacios de didloge, inclai-
do el ecuménico.

e esta forma el servicio de las iglesias a la comunidad hu-
mana en respuesta @ su mision, entrega personal v concepcidn
teologica v, desde la otra vertiente, ol servicio de las instituciones
de desarrollo a partir de una calificacion profesional y de su com-
promise social y politico, confluyen en una misma preccupacion
por el desarrollo humano y sostenible, frente a la grave situaciin
de pobreza que aflige a sectores cada ver mids numerosos de nues-
tra sociedad. Ecumenismo y desarrollo nos impelen entonces, en
el contexto actual, a un compromiso y accién solidaria en coope-
racitn, reconociendo v respetando las distintas formas de contri-
bucidn de los diversos actores sodales,

Finalmente, las iglesias e instituciones involucradas en el desa-
rrollo v el cambio social no silo deben actuar en beneficio de los
sectores pobres y marginados sino que éstos deben ser siempre sus
interlocutores fundamentales por encima de cualquier ofro, desde
el disefio inicial de cualquier accidn y programa hasta su evaluacidn
final, pasando por su participacion regular en las diversas activida-
des. No pueden quedar reducidos a meres “beneficianios” ni menos
“clientes”, 5i el objetivo es el fortalecimiento de la sociedad civil y de
sus organizaciones, este debe empezar va en el estilo v metodologia
de los programas a & obentados, Iglesias e institudones deben ir
quedando cada vez mas nelegadas al ml de simples apoyos y aseso-
res, dejando el protagonismo creciente a las organizaciones de base,
como gestoras de su propio desarrolle v lucha social

Los procesos de desarrollo y accidn social contribuyen asi a
que las personas v los grupos soclales, con sus organizaciones,
puedan expandir su potendal plenc v tengan la oportunidad de
lievar vidas creativas y productivas de acuerdo con sus necesida-
des e intereses;

5.5. El resbaladizo concepto de sociedad civil

Concluiremos este capitule v ensayo con un breve epilogo.
Hemos privilegiado en todo el tratamiento anteror el concepto
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de sociedad civil, definido de manera preliminar como el conjun-
to de la sociedad y sus organizaciones como contrapunto de las
estructuras formales del Estado. En realidad la mayoria de la gente
usa ] concepto sin llegar a definirlo y, puestos a hacerlo, resulta
un paco dificil por las razones que enseguida explicamos.

En su sentido mas amplio y general, la seciedad civil suele
contraponerse a la sociedad o clase politics o, mas espedficamente,
al aparate estatal. Pero es éste un concepto dindmico dificil de fijar
con toda precision. Se la define también como "lo que no es Esta-
do” o, mds descriptivamente, “el conjunto de individuos, grupos
soctales y organizaciones en cuanto no forman parte de las orga-
nizaciones estatal y politicas, propiamente dichas™"™, Entran por
tanto ahi, tanto los grupos de base como sus organizaciones, s
las tienen, v también todo el conjunto de instituciones no estata-
les, sea cual fuere su dmbito de actividad.

Por otra parte, algunos prefieren manejar el concepto de so-
ciedad dvil en un sentido mds restringido, circunscribwdndolo a
sdlo los grupos organizados, dentro de todo el conjunto ankerior.
Con ello buscan rescatar la idea de que no se trata de una masa
amorfa ni de sélo el “pueblo” o lo “popular” tomado de una ma-
nera gendrica, como si en su interior no hubiera grupos diferen-
clados y organizados, con sus propias formas de expresion, par-
Heipacidn y representacién. 5e subraya también que estd
constituida por el conjunto de “cindadaros, cumplidores comscien-
tes de sus derechos y deberes comunes” (Rubem C. Fernandes).

Pero en todas estas aproximaciones hay lineas divisorias di-
tusas y movedizas. Empecemos por la primera perspoctiva, mas
amplia. Se dice que sociedad civil es "lo que no es Estado™; pero
en la definicidn mas amplia de Estado entran también todos los
civdadanos, es decir, la socedad dvil, pues en ultima instanda
“la soberania reside en el pueblo”, como se expresa por ejempio
en los plebiscitos.

Cuando, en la definicidn mas descriptiva, socledad dvil se
contrapone también a “clase politica” y a las”“organizaciones

W CIPCA (199]: 245; of. 235-244).
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politicas propiamente dichas”, surgen también las dudas: ;Cudn-
do las organizadones empiezan a ser ”politicas propiamente di-
chas"? jSolo cuando son partidos peliticos legalmente reconoci-
dos como tales? Muchas acciones politicas que pueden Hegar a
transformar el Estado surgen de revoluciones v movilizaciones
que Mo pasan necesariamente por ese cambio juridico. ;5e deja
automaticamente de ser “clase politica” cuando ya no se desem-
pefia un cargo publice o se deja el partido, aunque se siga muy
activoen la accion politica desde el lano? ;0 una persona o insh-
tucidn independiente, se convierte automdticamente en parte de
la “clase politica” si es contratada por el Estado para desempenar
alguna funcion? Mas aun, aquellas iglesias reconocidas como "ofi-
ciales” en determinados estados, jserdn ya por ello parte de la
sociedad civil o de la sociedad politica?

Tenemos la misma ambigiedad desde la otra perspectiva.
Cuando algunos quieren restringir el concepto de sociedad civil
a s6lo los grupos “organizados”, lo hacen sin duda porque sien-
ten que éstos tienen una mayor incidencia politica sobre el Esta-
do. Pero, en la medida que se tenga éxito en este trabajo, la parte
mis directiva v organizada de esta “sociedad civil”, jacaso no se
ird transformando en parte de la sociedad politica, siquiera como
grupos politicos de oposicidn? Cabe también preguntarse: ;:Cudn-
do un grupo estard ya “organizado”, para ser parte de esa socle-
dad civil (restringida)? ;Y qué pasa entonces con el resto de la
sociedad? ;Queda reducido a una categoria residual e initil de
“masa incivil”? ;No estd precisamente ahi un sector muy signifi-
cativo de los pobres y marginados, a los que se da prioridad como
actores del desarrollo para lograr una sociedad equitativa? [ Aca-
=0 no son también grupos sociales potencialmente organizados,
con los que se trabaja precisamente para que s¢ OFZanicen e mck-
dan en su propio desarrollo?

Detrds de estas preguntas, estd siempre otra cuestion de fon-
do. ;Hay una contraposicidn de fondo entre sociedad civil y so-
ciedad (o clase) politica? ;O son dos perspectivas que pueden
aplicarse, siquiera en parte, a las mismas persenas?

Mo es esta una cuestion meramente académica, En la vida pofi-
tica boliviana es este un debate de larga data que no ha perdido ac-

165



Capitile 5

tualidad, Ya en el pasado hubo una discusidn permanente entre kos
partidos politicos y la COB v sus organizaciones de base sobre si de-
bia pasarse necesariamente por el partido para llegar a la politica o
st la COB era ya en si misma el “instrumento politice’™ de los trabaja-
dores. Saltando al presente inmediato, la gran novedad de las elec-
ciones de 2002 ha sida la irmupcion de un grupo significativo de re-
presentantes de las organizaciones campesine indigenas al
Padamento por la via electoral, Por las actuales restricciones legales,
debieron hacerlo conformando un partido politico. Pero los asl ele-
gidos insisten que se deben ante todo a sus bases v a sus organiza-
ciones v, de hecho, siguen ocupando cargos dentro de ellas. ;Son
entonces parte de la sociedad civil, de la clase politica o de ambas?

Sin pretender responder todas estas preguntas, lo que si que-
da claro es que hay que abordar el kema de la sodedad dvil —como
un actor clave dentro de los procesos de desarrollo y el cambio
social- de una manera dirdmicn, cormno un referente clave que for-
ma parte de una cadena de interlocutores y actividades priorita-
rias en el proceso de acompafar el desarrollo propio de los gru-
pos ahora pobres v marginados.

Al decir que se prioriza a la sociedad ovd, se subraya que, con
miras al desarrollo, no hay que trabajar solo con v desde las es-
tructuras estatales sino también con el conjunto de la sociedad.
En otras palabras, no se quiere dejar el asunto en manos de sélo
los grupos, necesariamente minortarios, que ya estan afincados
en el aparato estatal 0 que estdn organizados politicamente preci-
samente para encaramarse ahi.

Por otra parte, al introducir el tema de los grupes erganizados,
como claves en la socedad dvil, se insinda que hay que privile-
giar el trabajo con ellos, por su mayor representatividad e inci-
dencia. Pero no de manera exclusiva: hay que seguir trabajando
al mismo tiempo también con los otros, porque son probablemente
los mds pobres v marginados; y entonces, en este trabajo, se bus-
ca precisamente que leguen a estar organizados, Pero, en la me-
dida que se tenga éxito en este trabajo, la parte mas directiva y
organizada de esta “sociedad civil”, probablemente se ira trans-
formando en parle de {a sociedad politica, sin que por ello dejen
de ser, de la noche a la mafana, grupos prioritarios del proceso
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de desarrollo, En su nueve rol, es probable que sigan necesitando
mads bien un acompafiamiento especial. Entre tanto, el ciclo se-
guird repitiéndose con otros grupos que estin en fases previas
del proceso. Es en este sentido que hemos hablado de sociedad
civil en estas paginas.
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Una casa comsn para todos parte de dos temas adn pooo conocidos: la historia

de L diversat iglesias v religiones en Bolivia v su actual composacion redigioss

segtin la encuesta nacional del INE a fines ded 2001, De ahd indroduce un debate
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