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Presentacion

La VIl Marcha Indigena por la defensa del Territorio Indigena y Parque Nacional Isibo-
ro Sécure, TIPNIS y de los territorios indigenas frente al proyecto de construccion de
la carretera San Ignacio de Mojos-Villa Tunari o de otras iniciativas de megaproyectos
se ha constituido en uno de los acontecimientos mas importantes del 2011 y marca
un nuevo hito en la relaciéon gobierno - pueblos indigenas.

La marcha es una forma de protesta que utilizan desde hace dos décadas los pueblos
indigenas como forma de hacer escuchar su voz, su protesta, su reivindicaciéon y pro-
puestas. En cierta medida, es una forma gandhiana de protesta, pacifica, de autofla-
gelacion y sacrificio propio pero con la suficiente fuerza y capacidad de interpelar al
poder, de generar opinién publica y sensibilizar y conmover las fibras mas profundas
del resto de la sociedad civil.

Muchos son los argumentos esgrimidos por el gobierno, los indigenas y otros sec-
tores en torno al proyecto vial. Los 65 dias de marcha contra la carretera que pasaria
por medio del TIPNIS provocando efectos irreversibles al territorio como a los dere-
chos de los pueblos indigenas que viven en él, con violenta intervencion policial de
por medio, culminaron canalizando el malestar de una buena parte de la sociedad
civil por el ritmo y rumbo que va tomando el denominado proceso de cambio, por
la contradiccion e incoherencia entre el discurso y la practica en torno al modelo de
desarrollo y el escaso avance en la implementacion de la CPE, particularmente en
cuanto al Estado plurinacional, el respeto y vigencia de los derechos de los pueblos
indigenas, la agenda econémica y la gestién publica, entre otras.

La travesia indigena y el respaldo que recibié de otros sectores ratifican que la so-
ciedad civil mantiene intacta su vocacién y capacidad movilizadora. Sin embargo, el
costo es que se ha consumado la divisién de las organizaciones campesinas indige-
nas del Pacto de Unidad que tanta trascendencia tuvo para viabilizar la nueva CPE.
Organizaciones de indigenas de tierras bajas (CIDOB) y altas (CONAMAQ) se han dis-
tanciado del gobierno y hay una ruptura con las otras tres organizaciones del Pacto,
cuyos efectos se dejan sentir en los niveles locales de las organizaciones. En el media-
no plazo no serd posible reeditar la alianza del movimiento campesino indigena en
Bolivia; tienen visiones distintas en temas tan centrales como por ejemplo la tierra,
territorio, recursos naturales, que estan llevandolos a tensiones y conflictos que se
pueden acrecentar.



También las oposiciones -en plural- intentaron sacar tajada de la marcha, gracias a
los errores del gobierno mas que por sus propios méritos han quedado rearticulados
y reposicionados; muchos lideres regionales han vuelto a la palestra publica luego
de haber estado desplazados del poder en los Ultimos afios. Opositores conservado-
res buscaron denodadamente instrumentalizar la marcha, si bien no lo lograron, la
aprovecharon lo mejor que pudieron; se convirtieron en ambientalistas, ecologistas
y defensores de los derechos humanos y de los pueblos indigenas de la noche a la
manana. En las jornadas de repudio, bronca y movilizaciones por la intervencién po-
licial a la marcha estos sectores opositores expresaron: “el proceso de cambio no va
mas”, “el proceso de cambio ha muerto”, “el proceso de cambio ha sido un engaio del
gobierno y el MAS", etc. Empero, el pueblo tiene memoria, no se deja sorprender por
quienes nunca lucharon por las transformaciones estatales, por quienes se opusieron
frontalmente a este proceso antes y durante el proceso constituyente; que llevaron
a cabo manifestaciones y expresiones de racismo que acabaron en violencia contra
sectores campesinos indigenas y sectores populares.

La marcha logré, con la promulgacién de la Ley 180, detener momentaneamente el
proyecto de construccion de la carretera por medio del TIPNIS, pero al poco tiempo
el mismo gobierno dio marcha atrds y ahora impulsa con la Ley 222 una consulta
extempordnea a los pueblos indigenas y no tiene por interlocutores a los legitimos
duenos y titulares del territorio, transgrediendo de esta manera la CPE.

El presente documento, de Ismael Guzman, recoge las vicisitudes de la marcha, de
quien valoramos en alto grado su participacion directa, acomparfandola junto con
otros colegas en todo su trayecto, con pequefas pausas, lo que da un valor singular
al libro. En el contexto de la marcha, ejerciendo diversos roles y como apoyo técnico
no solo es un escritor o investigador participante, inevitablemente queda impregna-
do con las multiples dimensiones de la marcha: sensibilidad, pasién, negociaciones,
frustraciones, andlisis, asesoria. Imposible quedar como un observador neutro, como
él mismo lo expresa y reconoce.

Estimadas y estimados lectores, esperamos que este libro que ponemos en sus ma-
nos logre transmitir las varias dimensiones de la marcha en la defensa de los territo-
rios indigenas y de los derechos de los pueblos indigenas, que son manifestaciones
elocuentes del grado de fortaleza de la sociedad civil, tan necesaria en tiempos y
procesos de transformaciones estatales.

Lorenzo Soliz Tito
Director General

VI



VIVENCIAS Y CONVIVENCIAS DE LA VIIl MARCHA INDIGENA

Desde la cresta de las montafas, caminando “bajo una béveda
perpetua de ramas entrelazadas que forman una masa de verdura
impenetrable al sol, a la tierra’, me interné, en julio de 1832, “en el
corazén de la selva mas hermosa del mundo...” (D'Orbigny. Des-
cripcion geografica, y estadistica de Bolivia. Paris, 1845)

Introduccion.

La VIl Marcha Indigena por la defensa del Territorio Indigena y Parque Nacional Isi-
boro Sécure, por los territorios, la vida, dignidad y los derechos de los pueblos indi-
genas-mas conocida como VIl Marcha Indigena’-probablemente como ninguna
de sus predecesoras y quiza incluso como ninguna movilizacidon de otros secto-
res sociales del pais, ademas de sus connotaciones socioculturales y politicas,
paulatinamente se fue engalanando de una amplitud de anécdotas, situaciones
irbnicas e incluso se tejieron “mitos” en torno a ella, como el del secuestro del
Canciller por parte de las mujeres marchistas. Entre las ironias que hacen al fon-
do del conflicto, destaca aquella relacionada con el proclamado propésito de la
carretera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos: una carretera dirigida a logar la inte-
gracién de dos regiones del pais, terminé practicamente dividiendo a la sociedad
boliviana en dos posturas contrapuestas, por su relaciéon al modelo de desarrollo
que implementa el gobierno y la forma en que gestiona el poder.

Pese a que la reaccién de la ciudadania, e incluso la del movimiento indigena,
ante la construccién de la carretera no fue inmediata -el 23 de agosto del 2009
fue inaugurada por el presidente Evo Morales en Villa Tunari ante una concentra-
cién multitudinaria de colonizadores y con la presencia del presidente del Brasil,
Ignacio Lula da Silva-, nunca antes un proyecto carretero se habia constituido

' LalV Comision Nacional de la CIDOB, en julio 2011, tomé la decision de iniciar la Marcha, que partié
de Trinidad el 15 de agosto y concluyé en la ciudad de La Paz, el 19 de octubre de 2011.
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de manera simultdnea en cuestion de Estado-gobierno por su construccién y en
“cuestidn” de sociedad civil por su oposiciéon a una parte del trazo. La imagen
inofensiva que el gobierno procurd para el proyecto de construccion de la Carre-
tera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos, cuyo tramo Il prevé atravesar el Territorio
Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure (TIPNIS),? pese al gran esfuerzo reali-
zado no logro credibilidad entre el grueso de la sociedad.

Por el contrario, la contundencia vino del contra argumento erguido especial-
mente desde el movimiento indigena y estuvo dirigido a evidenciar la incom-
patibilidad entre los megaproyectos de desarrollo impulsados por el gobierno
(infraestructura, explotacién de hidrocarburos, etc.) con todos sus impactos
aparejados, y las visiones de desarrollo ejercidas por los pueblos indigenas. Esta
incompatibilidad fue en concreto la que motivé la VIl Marcha Indigena, cuya
realizacién fue posible en razén a la capacidad de convocatoria de la Confedera-
cién de los Pueblos Indigenas del Oriente, Chaco y Amazonia de Bolivia (CIDOB),
movilizando de manera mucho mas contundente que en anteriores ocasiones,
practicamente al conjunto del universo interétnico que la componen. Marcha a
la que sumd la organizacion indigena de tierras altas: Consejo Nacional de Ayllus
y Markas del Qullasuyu (CONAMAQ).

Pero también se desplegaron argumentos mas especificos a la integridad del
territorio, por ejemplo uno de los maximos lideres de la VIl Marcha Indigena,
Fernando Vargas Mosua, sefhalé al respecto: “Si se construye la carretera, tendrd
que haber una tranca, si hay una tranca, habrd pequefios puestos de venta y eso
implica el ingreso de nueva gente al lugar. Pero ademds, a lo largo de los cientos de
kilémetros de la carretera, tendrd que haber por lo menos una parcheria (para par-
char neumaticos de movilidades) y si hay una parcheria, habrd gente que necesita
comery por tanto se tendrd que hacer chaco a los lados de la carretera para sembrar
y se tendrd que cazar y pescar para vender alimentos a esa gente y asi en cadena se
ird afectando al TIPNIS"3

La VIl Marcha Indigena, centralmente respondid a este tipo de preocupaciones
proveniente de quienes tienen en primera instancia la responsabilidad orgdnica
y por consiguiente la legitimidad en la gestidn de este territorio indigena y par-

2 El Parque Nacional Isiboro Sécure, adquiere esta condicion a partir de 1965 mediante Decreto Ley

N° 07401 con una superficie de 1.2 millones de hectareas, el cual se encuentra entre los mas gran-
des y con mayor biodiversidad del pais. A partir del afo 1990, ademds de parque adquiere la cuali-
dad de Territorio Indigena mediante Decreto Supremo N° 22610 de fecha 24-09-1990.
En el afno 2009, el TIPNIS fue titulado con una extension de 1.091.656 hectareas de las 1.225.347de-
mandadas, es decir, 133.691 hectdreas menos. No obstante, se estima que debido a la expansion
de los cocaleros del Chapare, el TIPNIS ha experimentado ya una reduccién de cerca de 200.000
hectareas.

3 Expresion vertida por el citado dirigente en una reunién de evaluacion de la Comision Politica de la
Marcha Indigena realizada en San Borja.
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que nacional (TIPNIS).* Pero también respondié a la incertidumbre generalizada
de los pueblos indigenas respecto a la seguridad de sus espacios territoriales,
amenazados no sélo por terceros que ingresan y se los apropian, como ocurre
con los colonizadores en el TIPNIS, sino también por la misma accién del Estado
a través de politicas publicas de gran envergadura como las que amenazan al
mismo TIPNIS, al Parque Aguaraglie, Pilon Lajas, Madidi, entre otros.

La marcha indigena, en tanto método reivindicativo caracteristico de los pueblos
indigenas de tierras bajas del pais, tiene como particularidad un caracter pacifi-
co y su realizacion implica la autoflagelacion de sus protagonistas, consistente
en la caminata de un grupo de representantes hombres, mujeres y nifios de los
distintos pueblos indigenas a través de una ruta de cientos de kildbmetros, cuyo
destino final es generalmente la ciudad de La Paz, en tanto sede de gobierno y
consiguientemente centro del poder nacional.

La marcha indigena se ha constituido en toda una instituciéon con identidad
propia y es precisamente a través de este método de accidn colectiva que el
movimiento indigena —en sus siete marchas anteriores- ha logrado no sélo po-
sicionarse en el escenario politico nacional, sino que también supo plantear pro-
puestas transformadoras al pais y en torno a ello ha generado profundos debates
de alcance nacional sobre tematicas como la esencia misma de la vision de pais,
la relacion del Estado con sus recursos naturales y la composicién étnica de nues-
tra sociedad.

Particularmente la VIl Marcha Indigena, ademas de reivindicar la seguridad de
los espacios territoriales de desarrollo sociocultural de los pueblos indigenas, le
ha permitido a algunos segmentos de la sociedad boliviana un espacio coyuntu-
ral para expresar su malestar respecto a la forma como el gobierno esta condu-
ciendo el proceso de cambio y a la manera en que realiza la gestion del poder:
tanto con privilegios como con exclusiones sectoriales. Aunque también es cier-
to que la oposicién y lideres regionales, intentaron capitalizar esa coyuntura para
reposicionarse como fuerza politica. No obstante, ese malestar social constituye

4 Un estudio de la Fundacion Natura, patrocinado por el Programa de Investigacion Estratégica en
Bolivia (PIEB), cuantifica parcialmente los dafios ambientales que provocaria la carretera si esta
pasa por el nucleo del TIPNIS:

Se talaria 550.000 arboles, considerando la deforestacion de un éarea de 70 kildmetros de largo

por 50 metros de ancho.

En un lapso de 18 afos, motivados por la construccion de la carretera, se deforestaria 600.000

hectareas, lo que equivale al 64,5% de la cobertura forestal del TIPNIS.

Como resultado de lo anterior, se perderian 90 millones de toneladas de CO2, lo cual tendria un

valor de hasta $us 200 millones.

Ademas se verian en peligro alrededor de 3.400 especies de flora y fauna, entre ellas algunas en

condicién de endémicas o en peligro de extincion, como el bufeo o delfin rosado.

Fuente: http://elpaisdelasamapolas.blogspot.com/2011/10/la-guerra-de-la-biodiversidad.html
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al mismo tiempo una evaluacion espontanea realizada por la sociedad civil res-
pecto a la actual gestién de gobierno, por tanto deberia ser tomada en cuenta
por los gestores del poder como un mensaje altamente valedero para cualificar
la conduccion del pais.

En términos estructurales, la marcha indigena fue un cuestionamiento de fondo
al modelo de desarrollo imperante en el pais, basado basicamente en el extracti-
vismo de los recursos naturales y su consecuente degradacién ambiental, orien-
tado en una visién extremadamente antropocéntrica. En ese sentido, ha pues-
to en evidencia los contrastes entre visiones de desarrollo que en esencia son
opuestas y susceptibles de generar conflictos, pero que al mismo tiempo plantea
el reto de encontrar equilibrios en la perspectiva del respeto a la pluralidad so-
ciocultural y la diversidad ecoldgica del pais, en el marco de la concretizacién del
vivir bien.

Pero esta marcha indigena también ha interpelado a la sociedad civil en su con-
junto acerca del rol que ésta deberia jugar en torno al control social sobre temas
esenciales como las politicas ambientales. Al mismo tiempo, ha motivado entre
el conjunto de la sociedad civil una actitud mas militante en torno al cuidado de
la naturaleza, como una de las condiciones fundamentales para frenar el dete-
rioro del medio ambiente, cuyos impactos ya son visibles para el comun de la
sociedad.

Finalmente, también tuvo una connotacién cultural en la medida que se reivin-
dicé la concresién de los preceptos constitucionales en los que se sustentan de
manera explicita los principios de la plurinacionalidad para el conjunto de la so-
ciedad boliviana.

La vitalidad de la marcha indigena se magnifico en una proporcién aritmética
al esfuerzo que desplegaron sus detractores para defenestrarla. Esta marcha se
acrecento6 con cada agresion recibida a lo largo de su trayecto y pese a los mul-
tiples obstaculos afrontados, continud avanzando con la misma lentitud incon-
tenible de la sicuri (anaconda). La columna humana de la marcha indigena, fue
como lo describié una nota periodistica de cobertura a la marcha cuando ésta se
aproximaba a la ciudad de la Paz: “La serpiente humana se curva y se estira, bordea
las montanas y parece no tener fin” (Pagina Siete, del 13-10-2011).

El presente documento sobre la VIl Marcha Indigena, es el resultado de una com-
binacion entre descripciones, caracterizaciones, reflexiones, rasgos analiticos e
incluso emociones, elaborado a partir de la constatacién presencial, los testimo-
nios de los protagonistas y las multiples opiniones que se logré registrar a lo
largo de la marcha y después de su culminacion.
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Con fines organizativos, se ha realizado una clasificacion tematica sobre la base
de los aspectos que consideramos mds destacados a lo largo de todo el desplie-
gue de la marcha indigena. Corresponde advertir que el énfasis en el tratamiento
de dichos temas no necesariamente estuvo orientado al logro de una rigidez aca-
démica, sin que ello implique desmarcarse de los rigores éticos de la veracidad,
honestidad y la profundizacion en el abordaje de al menos algunas de las dimen-
siones del asunto que nos ocupa.






1. La defensa del territorio indigena, una tarea comun y una causa
singular.®

Las ocho marchas emprendidas por el movimiento indigena a lo largo de su cor-
ta historia, ademas de las propuestas con visién transformadora de las estructu-
ras socioculturales del pais que supo plantear y defender, tienen como tematica
recurrente la defensa del territorio. En la jerga nacional esto se traduciria como
defensa en concreto, no sélo discursiva, de la madre tierra, o lo que los mismos
indigenas convienen en llamar la “loma santa” o “tierra sin mal’, es decir, el espa-
cio territorial propio y sin los males del mundo globalizado.® Connotando de tal
forma el caracter cultural intrinseco a sus reivindicaciones sociopoliticas.

El contraste de visiones, una consideracién general.

Un marchista de base de la comunidad San José del Patrocinio del TIPNIS, duran-
te el didlogo gobierno-marcha indigena instalada en San Borja, sefialé que ellos
no quieren una carretera que parta en dos su territorio porque ellos ya tienen
caminos que son los rios, ademds estos son caminos que contienen peces para
alimentarse mientras descansan en el viaje o cuando se quedan a dormir en la
playa. “Ese camino del gobierno sélo beneficiard a los terceros (externos al territo-
rio) y perjudicard a los indigenas’, concluyé.

En este mismo escenario de didlogo gobierno-marcha indigena, el marchista
Emilio Noza de la zona del Sécure en el TIPNIS, de la manera més pedagdgica
refutd al gobierno sus argumentos técnicos en torno a la necesidad de la carre-
tera para el desarrollo:“no es verdad que la carretera sea un proyecto de desarrollo,

® Los comparieros Edgar Izurieta, Eduardo Justiniano y Gustavo Salas han cooperado para este traba-
jo con larealizacion de entrevistas y la facilitacion de algunos datos, a quienes va un reconocimien-
to expreso.

5 Antes, la Loma Santa referia a un espacio sagrado al que habia que buscar, desplazarse monte
adentro para encontrarlo. Sin embargo, al menos en estas dos Ultimas décadas, el imaginario indi-
gena tiende a vincular el actual territorio consolidado, como aquel espacio propio, aunque menos
Loma Santa, pero igualmente posible de ejercer su libre determinacién (Guzman; 2004: 36).
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como dice el gobierno, sino que es mds bien un proyecto de enfermedad, de cdncer,
para matar el territorio”. Este es el ejemplo mas claro de las visiones de desarrollo
colisionadas en torno al proyecto de construccién de la carretera Villa Tunari-San
Ignacio de Mojos.

La visién etnocéntrica del Estado viene desde la colonia y al parecer se conserva
intacta hasta la actualidad, es bajo esta l6gica que se fundamentd la construccion
de la carretera sefialada y el mismo gobierno enfatizd que por sobre los intereses
sectoriales esta el interés general, lo que significa que el desarrollo (con perfil
occidental) de la regidn amazédnica justificaria incluso trastocar el derecho a la
libre determinacién de un territorio en particular. Es este el escenario en el que
se confrontan dos racionalidades contrapuestas y en funcion a lo establecido en
la misma Constitucién Politica del Estado (CPE), el rol del gobierno tendria que
estar dirigido a armonizarlos en el marco de la pluralidad, pese a la complejidad
que ello implica. Ademas, la pretensidn de validar el razonamiento progresista
incorporado en una politica publica, deberd estar previamente contextualizado
en la historia de las relaciones interétnicas del pais y situado en un didlogo hori-
zontal entre las cosmovisiones involucradas.

No olvidemos que la historia del pais estd nutrida de emprendimientos dirigidos
a la busqueda de desarrollo encarados no sélo a espaldas de las sociedades étni-
cas involucradas, sino a expensas de ellas. Por ejemplo en tierras altas, el costo de
la explotacién minera y la agricultura hacendal, la debieron pagar ellos con sus
brazos, con sus tierras, con su libertad; lo mismo ocurrié en tierras bajas donde
la extraccién de la goma en el norte amazonico se la hizo en sus territorios, sin
consulta y a expensas de los brazos y la vida de indigenas obligados a trabajar
en condiciones de esclavitud; se repitié con la ganaderia en la sabana beniana
donde inmigrantes seducidos por la producciéon ganadera, se establecieron en
estos sitios sin consulta de los pueblos que lo habitaban, avasallando sus tierras
y reduciéndolos a peones de estancia; eso mismo ocurrié con las concesiones
forestales instituidas a expensas de los recursos forestales de pueblos indigenas
que por siglos lo aprovecharon con asombrosa sostenibilidad; situaciéon similar
ocurrid con la explotacion hidrocarburifera y la construccién de infraestructuras
viales, afectando de manera inconsulta territorios y calidad ambiental de pue-
blos indigenas.

Ante este rasgo histérico de busqueda de desarrollo en el pais, cabe la pregunta:
ipor qué los intereses de la poblaciéon indigena en el pais, siendo histéricamen-
te mayoria poblacional, debieron sufrir la sobreposicion de los intereses de una
minoria, y es mas, de segmentos de una minoria a nombre de tal progreso? Y
actualmente, ;por qué tanta obstinacidn en repetir esta historia velada con la
construccién de la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos, sobreponiéndolo
al derecho a la libre determinacién de los pueblos indigenas en sus territorios?;
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ipor qué tendria que trastocarse (como a lo largo de la historia) las bases ma-
teriales del desarrollo indigena (el territorio) y sus légicas econdémicas, a fin de
implementar un proyecto enfocado desde una visién desarrollista dirigida a be-
neficiar a segmentos sociales de fuera de este territorio?’.

No tendria que repetirse aquella triste secuencia etnocida que nos recuerda la
historia, y es precisamente en esta coyuntura donde se aguarda la ruptura de-
finitiva con aquella vieja mentalidad etnocéntrica, que hoy por hoy continda
situando en su reverso a los modelos de desarrollo sostenidos por los pueblos
indigenas. El desenlace de esta disyuntiva, nos dira si una vez mas se impone la
vision desarrollista en la que las politicas publicas del pais se insertan cada vez
con mayor determinacion, aunque fuese a expensas de otras opciones de vida
existentes en nuestra realidad plurinacional.

Este tipo de preocupaciones son parte de la agenda del movimiento indigena y
constituy6 uno de los temas centrales de la VIl Marcha Indigena:

(...) hay dos posiciones (en torno a la construccion de la carretera), una posicion
economicista, desarrollista: no interesa como, pero hay que hacerlo, y nosotros
estamos con una posicién de vivir juntos, en armonia con la naturaleza, es pues
nuestra casa.... Ese espacio territorial nos garantiza como tal, como pueblos indi-
genas, de vivir en armonia con la naturaleza; nuestra economia funciona ahi, en el
entorno, donde todos nosotros no necesitamos pagar un centavo para ir a sacar
un pescado y comer, no necesitamos un centavo para ir a cazar un jochi y comer,
y no necesitamos alla en el TIPNIS, tener una agua, asi como esta, procesada para
tomar agua linda, alld tenemos agua, linda sin necesidad de procesarla. Entonces
este es un tema que creo debemos ser claros y ustedes lo saben, porque hubie-
ron hartos estudios del TIPNIS, tal vez no necesito decir cuantas son las especies
que hay en el TIPNIS porque ustedes lo saben, qué biodiversidad se tiene y tal vez
Unica en el mundo, pero que ademas, por ejemplo, nuestros bosques estan pues
produciendo oxigeno, producen aire puro del cual no respiramos nosotros nomas
los del TIPNIS, no lo tenemos encerrado ahi para que no puedan respirar ustedes,
respiramos todos los bolivianos y el mundo entero. Entonces, yo les pido a cada
uno de los ministros, directores, viceministros, asesérenlo pues bien al presidente
Evo Morales: él es el defensor, dice, de la madre tierra a nivel internacional, defen-
sor del medio ambiente, defensor de la naturaleza y de los derechos de los pue-
blos indigenas..., si eso es asi, por qué tenemos que hacer una carretera partiendo
el Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure..., por qué tenemos que

7 Richard Trewhella Fernédndez refiere esta misma situaciéon de una manera determinante: “La na-
rracion histérica, sea la de los historicistas, sea ya la de los progresistas, ha sido un permanente
ocultamiento de la verdad, pues no es sino el marco en el cual los ‘vencedores del ayer’ siguen
ganando batallas gracias a los ‘historiadores de hoy' El progreso ha querido siempre desenten-
derse del pasado; apunta cual una flecha recta -pero ciega- hacia adelante, hacia un ‘futuro’en el
que apenas subsistan los ecos del pasado, precisamente de ese pasado en el que aun resuenan las
voces fantasmales de las victimas, de los aplastados por el tren del progreso”. (http://fobomade.org.
bo/art-1404)
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hacerlo por ahi. En el discurso del vicepresidente decia por ejemplo, y eso ustedes
lo saben, que no se puede hacer por otro lado, porque no hay esa alternativa,
porque la naturaleza no lo permite..., lo que quiere decir, que la naturaleza no
permite pues hacer por el TIPNIS la carretera. (Intervencién del dirigente indigena
Fernando Vargas Mosua, en una seccién del didlogo gobierno-marcha indigena
instalado en San Borja, Beni)

Esta intervencién del dirigente indigena, ademas de las implicaciones del dere-
cho a la libre determinacion, hace referencia a un sistema de comunidad, donde
el sustento familiar y las relaciones sociales, en muchos de los aspectos basicos
prescinden del dinero. Esta posibilidad constituye un componente propio de las
l6gicas de la economia indigena, en la que aln prevalecen rasgos esenciales de
un modelo de economia alternativa que necesita del territorio con todas sus pre-
rrogativas para desarrollarse, de lo contrario estaria expuesta a procesos deses-
tructurantes, como el que podria infringir la construccion de una carretera en su
interior.

Al respecto, el ex presidente de la Subcentral del TIPNIS, Adolfo Moye, desde la
vivencia propia a lo largo de su vida, da las pautas mas contundentes acerca de
uno de los inminentes impactos si se construyera la sefialada carretera:

Yo pienso que de aqui a unos 10 aios desapareceran muchas comunidades, me
preocupan las pequenas y fragiles poblaciones moxefio tsimane de no més de 60
familias que no estan acostumbradas a convivir con cierto sector social ajeno a su
cultura y basta que una familia ajena a su cultura se asiente en su pueblo para que
migren. Con la carretera que justamente pasa por esa zona les estariamos quitando
ese derecho a tener una vida tranquila y sana, les estariamos obligando a migrar a
otro lado. (Entrevista tomada de: http://fobomade.org.bo/bsena/?cat=6&paged=2)

La vivencia de este ex dirigente en la zona mas conflictiva del TIPNIS (la zona
colonizada), le permitié ser testigo de otros impactos que desestructuraron co-
munidades de otros pueblos nativos del lugar como lo son los Mojefo-Trinitario:

Hemos visto que muchas comunidades terminaron rodeadas por colonos, como
por ejemplo la comunidad de Santisima Trinidad donde yo vivo junto a 140 fa-
milias indigenas mezcladas con algunos colonos; hemos quedado al centro de la
zona colonizada y rodeados por cocaleros. En la comunidad de Limo los hermanos
del pueblo moxefio yuracaré ahora tienen apenas una hectarea y trabajan como
empleados de los colonos. Sus hijos han tenido que migrar a las ciudades capitales
para buscar empleo queriendo adoptar otra forma de vida; en muchos pueblos
sélo quedan los viejitos. Algunas comunidades como Puerto Patifio e Isiborito se
extinguieron y no sabemos a dénde se fueron esos hermanos. (idem)

Pero la capacidad de respuesta del movimiento indigena ante las politicas con
impactos etnocida tiende a fortalecerse paulatinamente, al igual que la claridad
del cuestionamiento por tal situacién:
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“Si ustedes no nos quieren ver a los pueblos indigenas Tsimane, Yucaré y Mojefio,
es mejor que nos lo digan de frente. Porque este proyecto (de la construccién de
la carretera), es un proyecto etnocida..., sinceramente..., van a acabar con todo
ahiy van a acabar con nuestra existencia como pueblos. Vamos a vivir all3, en las
ciudades, prostituidos, agarrando migajas de lo que alguien bota, asi como hay
hermanos que hemos visto en la ciudad de Santa Cruz. No quisiéramos nosotros
vivir asi. Estamos felices en nuestro territorio; uno va a la ciudad, para tomar un
vaso de agua tiene que comprarlo, para comer un pldtano tiene que comprarlo
y ustedes lo saben de memoria. Ustedes cuando van a una comunidad indige-
na, no compran all3, le regalamos nosotros, porque esa es nuestra forma de ser
como pueblos, esa es nuestra forma de vivir alld en las comunidades. Entonces
es importante que ustedes nos digan sinceramente si van a respetar o no nuestro
titulo de propiedad colectiva; segundo, si van a respetar o no se va a respetar la
Constitucion Politica del Estado sobre nuestra libre determinacion; tercero, si van
a respetar los convenios internacionales y cuarto, si van a respetar nuestra vida,
nuestra existencia como tal”. (Intervencién del dirigente indigena Fernando Var-
gas Mosua, en una seccién del didlogo gobierno-marcha indigena instalado en
San Borja, Beni):

En términos estructurales, la marcha indigena se constituyé en cuestionamiento
al modelo de desarrollo que prevalece en el imaginario de la sociedad globaliza-
da, el cual es sustentado desde el mismo Estado. Asi como en 1990 los pueblos
indigenas pusieron en debate la vision monoétnica del Estado, planteando la in-
corporacion juridica e institucional de otras formas de relacién social en torno a
dimensiones como la propiedad colectiva sobre la tierra y los recursos naturales,
hoy lo vuelven a hacer con respecto a las visiones de desarrollo.

Aquella vez el movimiento indigena a través de su accidn colectiva, no sélo
superd6 las previsiones de la ley, sino que logré perforar las l6gicas del sistema
capitalista fundamentada en la propiedad privada individual, para incorporar la
suya (propiedad colectiva). Ahora la propiedad colectiva mantiene su vitalidad
y ademas logré el reconocimiento juridico e intenta convivir con las tendencias
individualistas a pesar de la voracidad de las mismas, aunque el riesgo de su ex-
tincién continua latente.

La primera marcha indigena de 1990 fue una novedad en el pais, tanto por la
originalidad de sus métodos reivindicativos, como por la develacién de la diver-
sidad de pueblos indigenas provenientes de una selva que no habia estado vacia
ni sin duenos, como creiamos o como nos hicieron creer. De ahi en adelante,
segmentos cada vez mas amplios de la sociedad boliviana, se muestran criticos y
algunos hasta contestatarios a la hegemonia de enfoques politicos, de corrientes
de pensamiento globalizado y de visiones de desarrollo imperantes en el pais,
estableciendo asi ciertas coincidencias con las sucesivas interpelaciones realiza-
das por el movimiento indigena junto a otros movimientos sociales.
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Aunque es cierto que no es sélo la incidencia del movimiento indigena la impul-
sora de las actuales transformaciones constitucionales, sino que ademas del con-
curso de otros sectores sociales, su accion colectiva se beneficia también de una
coyuntura en la que coincide con el “auge de la ideologia etno-ecoldgica que prio-
riza la valoracién de los bosques tropicales-amazénicos, como componente esencial
para la preservacion del equilibrio ecoldgico, y el reconocimiento de los pueblos in-
digenas, como poseedores de modelos de desarrollo alternativos” (Mires en: Molina
2011:50). Si bien ahora aun prevalecen las estructuras de aquel viejo Estado, el
cuestionamiento de la sociedad civil es cada vez mas fuerte, y lo ocurrido a lo
largo de la VIl Marcha Indigena, es una muestra de aquello.

Las logicas econdmicas son un componente central en la confrontacion de vi-
siones de desarrollo y este es un factor sobre el que se genero los conflictos del
TIPNIS. La Constitucion Politica del Estado instituye el principio de convivencia
de légicas en torno a la economia plural, como un precepto de la plurinacionali-
dad, pero en este contexto que caracterizamos, su aplicacion aln esta pendien-
te y es demandado por el movimiento indigena. No obstante la jerarquizacién
constitucional de la economia comunitaria, al parecer el Estado auin concibe al
desarrollo desde la visién predominantemente mercantil, en el marco de un es-
tatus primordial.

La vision de desarrollo indigena definida a partir de practicas productivas de
base territorial y practicas culturales establecidas sobre la base de sistemas re-
distributivos, responden a los principios de la diversificacion, la solidaridad, la
sostenibilidad, la gestion territorial y el respeto al medio ambiente. El territorio
indigena, con sus formas ancestrales de acceso y propiedad, que se resiste a su-
cumbir ante la avalancha de la economia de mercado, es fundamental para este
tipo de vision, porque es la base material del desarrollo en términos econémicos,
culturales y también politicos. Por eso es importante el territorio, por eso el sec-
tor indigena lo protege ante la codicia acumulativa de agentes externos y ante
las politicas publicas aun etnocéntricas del Estado.

Pero ademads, por lo menos en el caso del TIPNIS, la organizacién indigena no
solo cuestiona el avasallamiento de tierras desde el sector de los colonizadores,
sino también denuncia el acoso de practicas dirigidas a modificar los sistemas de
propiedad tradicional, pues desde fuera del territorio provienen incidencias que
buscan sustituir la propiedad colectiva por la propiedad individual. Resultado de
este tipo de presidn, es la existencia de comunidades que en la actualidad sélo
cuentan con la superficie del area de las viviendas como propiedad comunal, el
resto ya tiene propietarios individuales y muchos de los antiguos vivientes de
esas comunidades, ahora sélo venden su fuerza de trabajo a propietarios ajenos
al territorio. Esto también forma parte de la confrontacién de las visiones de de-
sarrollo existentes en el lugar y en el pais en general.
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En sintesis, el respeto pleno al territorio y la continuidad de esta forma de acceso
y propiedad de la tierra en los espacios propios de interacciéon de los pueblos
indigenas, hoy contindan amenazados y no sélo por el avasallamiento de actores
tradicionales, sino que a estos se suma el Estado a través de sus politicas publicas
tal cual ocurrié en el TIPNIS, causando de ese modo la realizacién de la VIII Mar-
cha Indigena.

La concepcién indigena del territorio.

Para el conjunto de los pueblos indigenas del pais, el territorio en el que interac-
tlan es la base del sistema de vida que ejercen a diario, puesto que aun es en
torno al territorio que se configura su economia en toda su singularidad, con sus
componentes de espiritualidad, sus territorialidades histdricamente construidas,
sus relaciones socioculturales y todo el conjunto de su cosmovision que los ca-
racteriza.

En la concepcion del mundo indigena de tierras bajas, el territorio, constituido
por componentes tangibles centrales como: tierra, bosque, agua, fauna (donde
ademas habitan sociedades humanas), es un ser interactivo, con divinidades
protectoras, con comportamientos y con reacciones; por tanto, la relacién con
los seres humanos se establece en los términos de este sistema de interaccion e
interdependencia, lo que a su vez genera condiciones para el funcionamiento de
las l6gicas del don, ain prevalecientes en el sistema de comunidad. Los rasgos
esenciales de esta concepcién del territorio, pese a los procesos de desestructu-
racion ala que estd expuesta de manera cada vez mas acelerada,® alin prevalecen
en la comunidad y por consiguiente en el territorio indigena.

En este contexto constitutivo del territorio indigena y a diferencia de otras for-
mas econdémicas sustentadas en la acumulacién y degradacién ambiental, para
los pueblos indigenas de tierras bajas, el territorio es un espacio en permanente
produccion, Util para el sustento de las familias, pero también para que estas mis-
mas familias lo compartan y lo redistribuyan a través del sistema del don. Ade-
mas de la espiritualidad intrinseca en la relacién con el territorio, la racionalidad
motivadora del funcionamiento de este sistema tiene una légica contundente:
si el bosque produce lo suficiente como para satisfacer varias de las necesidades
basicas de la familia, entonces para qué destruirlo y de ahi la defensa firme del
territorio, con marchas, con tramites juridicos, con mecanismos de control.

8 Los procesos desestructurantes en los que estan insertas las comunidades indigenas, es el resulta-
do de laincidencia de agentes econémicos externos ligados especialmente a la explotacion de los
recursos forestales y el uso intensivo de la tierra, quienes inducen a través de la vieja practica del
habilito para que comunarios exploten recursos como la madera.
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El territorio indigena facilita la seguridad alimentaria y una variedad amplia de
condiciones materiales para la vida humana, pero ademds permite un modelo
de vida distinto al de la cultura globalizada, puesto que las relaciones sociales
y la interaccién con el medio natural, estan dirigidas a fortalecer el lazo social,
a fortalecer el imaginario colectivo por sobre las expectativas e intereses indivi-
duales, esta dirigido al logro de la felicidad basada en la circulacién dentro de su
territorialidad, en el contacto cotidiano y responsable con la naturaleza y en las
relaciones socioculturales por intermedio de las multiples festividades. En defini-
tiva, el territorio esta dirigido al vivir bien y cada accién de impacto negativo por
la accién del hombre, repercute de manera también negativa en el vivir bien de
estos pueblos; sin pretender con ello negar que en la comunidad existen caren-
cias en otro tipo de necesidades como educacién, salud, etc.

Estas practicas de vida, esta concepcion de la realidad y esta forma de relacion
con el entorno natural, son los referentes a partir de los cuales los pueblos indi-
genas, evallan y se alertan en sentido que, de manera paralela a los beneficios
de un proyecto de infraestructura o de otro tipo, éste también puede conllevar
factores perturbadores del sistema de comunidad. Por ejemplo, de construirse
la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos a través del TIPNIS, muy probable-
mente implicaria el incremento del avasallamiento de sus tierras, destruccién de
sus bosques, penetracién de modelos de desarrollo fuertemente depredadores
de la tierra y el medio ambiente, incrementaria el ingreso al territorio de comer-
ciantes de recursos naturales a través de practicas de endeudamiento (habilito)
a familias indigenas, etc.

La incomprension de esta concepcion del territorio por parte del Estado y tam-
bién desde una parte de la sociedad civil, es parte de una deficiencia en las 16-
gicas de la interculturalidad, lo que indica que aun no se termina de asimilar el
verdadero sentido de la pluralidad en el pais, auin existen grados de intolerancia
hacia otras visiones de vida y otras formas de relacionamiento con su espacio
ambiental. En definitiva, se trata de un choque de légicas que se arrastra desde
la época colonial.

Para los pueblos indigenas el respeto a la madre tierra se traduce como el respe-
to al padre territorio, que volviendo al ejemplo del TIPNIS, esta compuesto por
los arboles que hubiesen sido derribados no sélo durante la construccion de la
carretera, sino también y sobre todo, como consecuencia de la penetracién al
territorio de actores econémicos externos imbuidos de sus légicas mercantilis-
tas; un padre territorio que esta compuesto por una infinidad de lechos fluviales
que con la carretera muy probablemente hubiesen sido despojados de sus re-
cursos icticolas y posiblemente contaminados por la agricultura de escala y otras
actividades econdémicas; un padre territorio compuesto por una rica fauna que
con la carretera probablemente hubiese sido apabullado por furtivos cazadores
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mercantiles de carne, de pieles, de plumas y animales vivos. Para los pueblos
indigenas la defensa ante estas amenazas, constituye también la defensa de sus
medios de vida.

Las politicas publicas generadas desde los distintos niveles de gobierno, debe-
rian ser sensibles a estos riesgos, al igual que los operadores responsables de
disefarlas y también de aplicarlas, pero al parecer aun falta avanzar mucho en la
comprension cabal de los alcances de la interculturalidad.

Finalmente, una de las formas mas eficaces de defensa de ese padre territorio por
parte del movimiento indigena, es la marchay es por eso que la realizan cada vez
que la situaciéon sociocultural y econédmica se les hace insostenible, es por ello
que en esta dos décadas de implementacién de la marcha indigena en tanto
método reivindicativo, se la realizé en un promedio de una marcha cada 2.6 afos.
Por el esfuerzo que demanda una marcha indigena, sin duda es una frecuencia
demasiada estrecha y dice mucho de la indiferencia del Estado hacia este sector
social, pero también es claro que en el pais existe una cultura de la movilizacién
como la forma mas posible en que los movimientos sociales logran ser atendidos
por el Estado en sus demandas. De modo que en estos términos, a pesar de las
ocho marchas realizadas, el movimiento indigena quiza esté entre los sectores
sociales con menor recurrencia a la movilizacion.

El sentido de la marcha indigena.

La marcha, en tanto método de protesta y reivindicacién social, es practicada en
el pais desde hace mas de medio siglo,® pero la marcha indigena emprendida
por primera vez en 1990, tiene el sello propio del movimiento indigena quien
logré dotarle de su actual identidad y a la cual se recurre cada vez que hay que
defender imperiosamente derechos colectivos y también plantear a la sociedad
transformaciones estructurales.

Los pueblos indigenas han marchado ya ocho veces, con distintos grados de
éxito entre unas y otras. No obstante el grado de reincidencia en su realizacion,
la marcha indigena mantiene intacta su legitimidad al interior del movimiento
indigena por su sentido aglutinante y goza de una amplia aceptacion social a lo
largo y ancho del pais por su caracter pacifico.

Pero jqué es una marcha indigena? En su acepcidn mas convencional, es una
accion colectiva emprendida por los pueblos indigenas de tierras bajas, dirigi-
da a lograr determinados objetivos reivindicativos previamente consensuados

9 La historia hace ya referencia a una marcha de indios conscriptos realizada en julio de 1946. Otra
marcha anterior a la Primera Marcha Indigena, es la realizada por los mineros relocalizados en agos-
to de 1986.
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entre las organizaciones indigenas aglutinadas en torno a la CIDOB. El objetivo
generador de una marcha indigena puede favorecer a uno, a varios, o a todos los
pueblos indigenas, no obstante, es destacable el grado de solidaridad existente
entre todos cuando actuan colectivamente en defensa de un determinado pue-
blo afectado y de unidad cuando sus demandas son comunes o agregadas.

En el sentido mas semdntico de la definicion, la marcha indigena antes que un
atrincheramiento de exigencia o de repudio, es un desplazamiento para el en-
cuentro, para el didlogo, para acordar, para lograr entendimientos. La marcha
indigena no violenta ni el entorno de su ruta, ni los escenarios de la interaccién
politica, por el contrario, los allana para facilitar el encuentro, los aproxima para
cualificar el entendimiento.

La marcha indigena es la multiplicacién de los pasos cotidianos dados por cada
familia a partir de los imaginarios colectivos. La marcha indigena es la reivindi-
cacion pacifica de los derechos negados, es la defensa pacifica de los territorios
transgredidos, es la solicitud franca en busca de las transformaciones estructura-
les hacia el bien colectivo. La marcha indigena es la defensa del yo colectivo, es la
defensa del bien colectivo, es la defensa del espacio colectivo.

Como una constante en todas sus realizaciones, la marcha indigena reivindica el
respeto al territorio indigena, ese territorio que es en esencia cultura y naturale-
za, esa naturaleza que es en esencia vida para estos pueblos y también para la
humanidad. La marcha indigena defiende la continuidad del sistema de comuni-
dad, esa comunidad que todavia son valores de armonia y solidaridad, esos valo-
res que son dignificacion de lo humano en un mundo donde lo humano tiende
a desnaturalizarse.

No se niega la existencia de tensiones y hasta algunas contradicciones internas
en todas las marchas indigenas realizadas hasta la actualidad, pero la marcha
indigena en si, es una accion politica de resistencia a través del método de la no
violencia. La marcha indigena es el arma pacifica mas hiriente de los de abajo, de
los mas débiles. La marcha indigena es a la vez interpelacidn y respuesta, no tie-
ne un rival al frente por construccién propia, tiene una necesidad, una carencia,
una injusticia. Es por ello que el gobierno dio manotazos al aire cada vez que qui-
so desbaratarla, no pudo porque su esencia pacifica la nutre de intangibilidad,
por eso la marcha indigena quedé incélume al cabo de dos meses ininterrum-
pidos de intentos de desacreditacién, al cabo de dos meses de una poderosa
ofensiva mediatica, es por eso que el desprestigio que se pretendié no pasé de
ser un discurso evanescente que queda en el olvido al dia siguiente. En cambio
la marcha dejara por mucho tiempo marcado su mensaje en las conciencias, en
los referentes de la dignificacion humana, en los canones de la interculturalidad
que tanto necesita el pais.
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Eso es la marcha indigena, por lo que de una u otra manera, todos estamos invo-
lucrados o al menos, todos estamos interpelados a nutrirnos de estos mensajes,
a complementarnos de aquellas ensefanzas.

En términos mas familiares, salir de la comunidad para participar de una marcha
indigena es abandonar temporalmente la vivienda, en muchos casos dividir tem-
poralmente la familia, exponer los cultivos, los animales de cria y los productos
almacenados, a expensas de plagas que depredan, enfermedades que afectan y
rigores climaticos que destruyen. Pero también, debido a la época de realizacion
de ésta marcha (coincidié con la época de chaqueo, puesto que después ya no
lo permiten las lluvias), la familia se vera privada de hacer chaco y consiguiente-
mente de sembrar nuevamente para el afio siguiente, por lo que su situacién de
carencia se prolongara por mas tiempo.

La familia sabe de estos riesgos y en su decisiéon sobrepone las causas colectivas
a estas pérdidas particulares. Aunque es cierto también, que a su retorno podra
contar con la bondad de ese territorio al que fue a defender para conseguir ali-
mentos y se complementara a través de los mecanismos redistributivos existen-
tes al interior de la comunidad, como por ejemplo la solidaridad y el sistema del
don.

La dirigente del TIPNIS Julia Molina Nocopuyero sefialé a propésito de la necesi-
dad de participar en la marcha indigena: “podemos soportar un ano sin arroz, pero
no podemos dejar de luchar por nuestro territorio”.

No obstante, el sentido de participar de una marcha, también tiene correspon-
dencia con factores culturales propios en la mayoria de los pueblos indigenas,
de ahi la vitalidad con que se suele ejercer esta forma de movilizacién reivindi-
cativa sin la clasica recurrencia a métodos organicos coercitivos.'® Por ejemplo,
la autoflagelacién es parte de una practica espiritual indigena,'" especialmente

'© Una constante tanto en la VIl Marcha Indigena como en todas las marchas anteriores, es el caracter
estrictamente voluntario de sus participantes. Distinta fue la situacion por ejemplo la participacion
indigena en la marcha del CONISUR (Consejo Indigena del Sur), donde seguin denuncias de algunos
marchistas, la organizacién establecié multas y otras sanciones como la erradicacién de su cato de
coca a las familias que no participaran de tal marcha. (Erbol en digital, 19 enero de 2012).

' Si bien la abstinencia, el azote a si mismo y otras formas de autoflagelacién estan asociadas al
cristianismo, hecho que algunos suelen cuestionar por su caracter fordneo a la tradiciéon ancestral
de estos pueblos, pero la autoflagelacién como practicas de caracter espiritual entre estos pueblos
viene de mucho antes. Eder sefiala por ejemplo que para el caso de los mojefios que éstos ejercian
ayunos prolongados, especialmente aquellos sefialados para ejercer el don del sacerdocio. “(...)
antes del viaje para que les vaya bien, y después de la guerra, porque salieron con victoria; aquella para
impetrar, y ésta, en hacimiento de gracias; cuando han recibido algtin beneficio de sus dioses, cuando
asimismo han hecho alguna accién grande, como matar un tigre u otras; entonces precede el ayuno de
algunos dias, y pasada la vigilia se sigue la fiesta del beber!” (Castillo; 1906: 349).
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en semana santa, y entre algunos pueblos como los Mojefios y los Chiquitanos,
estas expresiones corporales del sacrificio son mas expresivas aun.

La caminata o el caminar, es otra practica muy cotidiana entre los pueblos indige-
nas, lo realizan de manera frecuente monte adentro en sus respectivos territorios
para cazar, para pescar, para ejercer control territorial, pero también transitan
con frecuencia por los caminos o por los rios que comunican entre comunidades
para participar en las festividades y otros eventos, como parte del ejercicio de
sus prdcticas de relacionamiento sociocultural. De modo que estos antecedentes
etnoldgicos no hacen otra cosa que fortalecer los argumentos de la identidad de
la marcha indigena.

Como datos referenciales, el siguiente cuadro puntea de manera muy sintética
cada una de las ocho marchas indigenas realizadas a lo largo de sus dos décadas
de vigencia, cada una con sus objetivos y sus resultados logrados:'

'2 Corresponde seialar que excepto la primera y la octava marcha, estas movilizaciones contaron con
la participacién de sectores campesinos, interculturales y el Movimiento sin Tierra.
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Movimiento indigena: dos décadas de vida, ocho marchas vividas.

VERSION | ANO NOMBRE OBJETIVO LOGRO®
1ra. Marcha | 1990 | Por el territorio | Que el Estado reconozca Se logré la promulgacion de 4 Decre-
Indigena y ladignidad. | la existencia de los pueblos | tos Supremos mediante los cuales
indigenas y reconozca el el Estado reconoce igual nimero de
derecho a la propiedad de sus | territorios indigenas.
espacios territoriales.
Implicitamente se dieron pasos en
torno al reconocimiento de la multicul-
turalidad del pais.
2da. Marcha | 1996 | Por el territorio, | El reconocimiento juridico de | Reconocimiento juridico de la propie-
Indigena el desarrolloy | todos los territorios indigenas | dad colectiva y titulacion de territorios
(con par- la participacion | de tierras bajas, mediante indigenas, mediante la promulgacion
ticipacion politica de los | la titulacién como propiedad | de la Ley INRA.
del sector pueblos indi- | colectiva.
campesino) genas. Se establece una alianza con el mo-
Eliminar la histdrica exclusion | vimiento campesino y éste se suma a
social, econémica y politica de | la marcha.
los pueblos indigenas.
3ra. Marcha [2000 | Por la tierra, Lograr el reconocimiento Se logré avances en el reconoci-
Indigena el territorioy | juridico del derecho indigena | miento de derechos relacionados con
(en alianza los recursos sobre los recursos naturales | el acceso a la tierra y los recursos
con el sector naturales. existentes en los territorios naturales (se abrogd algunos D.S. y
campesino) indigenas. Resoluciones perjudiciales a indige-
nas y campesinos; la modificacion
Acelerar la titulacion de los del Reglamento de la Ley 1715y la
territorios indigenas y las realizacion de algunos ajustes institu-
tierras comunales. cionales para lograr el cumplimiento
de la legislacion agraria.
4ta. Marcha | 2002 | Por la sobe- Cambiar la vision de pais, de | Se logré el compromiso politico de ini-
Indigena rania popular, | un Estado monocultural aun | ciar un histérico proceso constituyente
(con alianza el territorio y Estado plurinacional. en el pais, iniciando por modificar
campesina) los recursos articulos de la CPE, para incorporar la
naturales. figura de la Asamblea Constituyente.
5Sta. Marcha |2006 | Por lainclusion | Conclusion del proceso de Logré resultados de caracter mas
Indigena social y po- saneamiento; desalojo de los | operativo como la aceleracién de
Iitica. terceros ilegalmente asenta- | la titulacion de algunas TCOs y la

dos dentro de las TCOs, redis-
tribucion de las tierras fiscales
a campesinos e indigenas sin
tierra o con tierra insuficiente.

dotacion de tierras a familias del
Movimiento sin Tierra.

'3 Los logros sefalados estan en funcion a los acuerdos firmados con los gobiernos de turno, los cua-
les no necesariamente se concretizaron en los hechos.

19



La defensa del territorio indigena, una tarea comin y una causa singular

VERSION | ANO NOMBRE OBJETIVO LOGRO
6ta. Marcha | 2007 | Por las auto- Estado Plurinacional con Estas demandas fueron incorporadas
Indigena nomias indi- reconocimiento de la preexis- | en la Constitucién Politica del Estado,
genas, tierray | tencia de las naciones y excepto en lo referido al porcentaje
territorio y el pueblos indigenas y su de representacion indigena, que no
Estado plurina- | participacion en todos los colmo las expectativas del movimien-
cional. niveles de gobierno. to indigena, debido a que fue preci-
samente ese punto el que el gobierno
Autonomias Indigenas sin negocit con los partidos de derecha.
subordinacion y con igualdad
de jerarquia frente a las
demas entidades territoriales.
Propiedad de los RRNN de
los territorios y comunidades
indigenas.
Representacion directa de las
naciones y pueblos indigenas
en el 6rgano legislativo.
7ma. 2010 | Porladefensa | Seguridad territorial, dotacién | Si bien no se concret6 un acuerdo de-
Marcha del territorio, de tierras fiscales a comunida- | finitivo con el gobierno, esta marcha
Indigena la autonomia | des con tierras insuficientes. | indigena logr reabrir el debate en
indigenay los torno al alcance de la ley de auto-
derechos de | Flexibilizar requisitos para nomia incorporando algunas de las
los pueblos constituir las autonomias propuestas del movimiento indigena.
indigenas. indigenas.
Instituir mediante norma
expresa la consulta a los
pueblos indigenas.
Viabilizar el Fondo Indigena.
8va. Marcha | 2011 | Por la defensa | Seguridad territorial de los Una respuesta favorable a las 16
Indigena del Territorio territorios indigenas ante demandas de la plataforma de la mar-
Indigena Par- | politicas publicas implementa- | cha indigena, establecidos a través
(participan que Nacional | das por el gobierno de manera | de actas de acuerdos.
indigenas Isiboro Sécure | inconsulta.
de tierras TIPNIS, por los Para el caso particular del TIPNIS, la
altas, CO- territorios, la Que el tramo Il de la carretera | marcha indigena logré la promulga-
NAMAQ) vida, dignidad | Villa Tunari-San Ignacio de cion de la Ley N° 180 de Proteccion
y los derechos | Mojos, no atraviese el TIP- del TIPNIS.
de los pueblos | NIS, para que no se parta el
indigenas. territorio, ni se incremente los
avasallamientos de tierras.

Fuente: Elaboracion propia y con datos de PASOC-CIPCA, 2006.

20




Octava Marcha indigena en Bolivia

Un rasgo tipico en la historia de las marchas indigenas a lo largo de estas dos
décadas de vigencia, es el hecho que en su mayoria éstas plantearon procesos
transformadores para el pais entero: interpelacion al sentido monocultural del
Estado; implementacion de un proceso constituyente para transformar las es-
tructuras coloniales del pais; cambio de visién de pais mediante la incorporaciéon
del principio de la plurinacionalidad, siendo quiza este el aporte mas significati-
vo de los pueblos indigenas a la base constitutiva de la sociedad boliviana; im-
plementacién de un sistema de autonomia mas profunda; reconocimiento de la
economia plural y de la justicia plural.

Por tanto, una caracteristica del movimiento indigena desde su emergencia en
el escenario politico nacional, inaugurada con la primera marcha indigena en
1990, fue su actitud permanentemente propositiva, y no sélo restringida a lo es-
trictamente sectorial, sino en muchos casos como los sefialados, con una vision
claramente nacional.

La plataforma de demandas de la VIl Marcha Indigena.

Uno de los varios argumentos utilizados por el gobierno para desacreditar la VIl
marcha indigena a través de los medios de comunicacién, fue el supuesto carac-
ter inestable del nimero de demandas planteadas en su plataforma.

Se insistié en “lo incomprensible” de su reincidente incremento respecto a la de-
manda inicial, sefialando que el movimiento indigena empez6 planteando la de-
manda de un solo punto (segun el gobierno, el punto referido a que el tramo Il
de la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos no pase por el TIPNIS), luego esta
demanda (seguin el mismo gobierno) se incrementé a 13 puntos, para finalmente
ampliarlo a 16.

De inicio, corresponde hacer una correccion a la aseveracién respecto de la su-
puesta inestabilidad del numero de demandas exigidas a través de esta marcha
indigena: tal plataforma de demandas de los pueblos indigenas de tierras ba-
jas aglutinados en la CIDOB, inicialmente fue de 13 puntos, aprobada en la 4ta.
Comision Nacional de la CIDOB, realizada el mes de julio del 2011 en la ciudad
de Trinidad (antes del inicio de la marcha), donde si bien la demanda referida al
TIPNIS, fue la central, pero en ninglin momento la Unica.

Lo que si es cierto, es que al momento de iniciar la marcha indigena, se agrega-
ron 3 demandas adicionales (correspondiente a una regional que no participé
de la 4ta. Comisidn) y ahi se cerré la plataforma para oficializarla al gobierno.™

* En realidad, estos tres puntos agregados no eran nuevos para el gobierno, puesto que formaban
parte de un acuerdo previo firmado por el gobierno y la APG, de modo que se trat6 de la agrega-
cion de una especie de tres puntos en deuda.
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Si algo trabajo la marcha indigena en el camino con respecto a la plataforma de
demandas (entre San Ignacio y Puerto San Borja), fue una mayor argumentacién
y sustentacion de cada uno de los puntos demandados para evitar las distorsio-
nes de las que estaban siendo objeto. No obstante, el disefio de la plataforma
de demandas de una movilizacién social, por historia, es muy dindmica puesto
que una confluencia social de esta naturaleza, conlleva intercambio de realida-
des distintas, reflexiones y debates sobre temas comunes, lo que a su vez genera
nuevas propuestas y/o enriquecen las perspectivas inicialmente planteadas. El
afinamiento de las reivindicaciones y la agregacién de nuevas demandas es pro-
pio de las movilizaciones sociales, por ejemplo la IV Marcha Indigena realizada
el afo 2002, inici6 demandando una reorientacién de la vision de pais y al final
concluyé planteando Asamblea Constituyente.

A proposito de numero de demandas, tanto dirigentes como marchistas de base,
enfatizaron reiteradamente que cada pueblo indigena tiene “mds de mil deman-
das urgentes” que ni antes ni ahora fueron atendidas por los gobiernos; y si en
esta movilizacion se restringieron a tan solo 16 puntos, fue con la Unica finalidad
de facilitar la atencién gubernamental.

Pero si analizamos con detenimiento el contenido de la plataforma y organiza-
mos sus puntos en agrupaciones tematicas, es claramente visible el caracter tni-
co del sentido de las demandas, puesto que todas estan dirigidas a garantizar las
condiciones de desarrollo sociocultural de los pueblos indigenas en sus territo-
rios. En si, es una plataforma de demandas monotematica. En otras palabras, se
trata de demandas dirigidas al vivir bien en los términos del respeto a la tierra, al
medio ambiente, a las formas de vida propia, a sus visiones de desarrollo y a la
dignidad de las familias que lo habitan.

Siintentamos un desglose mas fino de la plataforma de demandas, encontramos
que mas de la mitad, es decir, 9 de sus 16 puntos,’ estan dirigidos de mane-
ra especifica a la busqueda de seguridad del territorio indigena y a garantizar
la preservacion de condiciones de vida en su interior, ante riesgos 0 amenazas
externas al territorio. Ademas, en la preocupacion de los distintos pueblos que
participan de la marcha indigena, este sentido de las demandas, constituye el
denominador comun a todos los territorios indigenas del pais.

De las 7 demandas restantes, 3 estan dirigidas a lograr la materializacién de vi-
siones de desarrollo indigena,’® como parte de los derechos constitucionalizados
en el marco de la economia plural. No obstante, este tipo de demandas esta muy

5 Los puntos 1,2,3,5,7,8,9, 14y 16 de la plataforma de demandas.
16 Los puntos 4, 6 y 12 de la plataforma de demandas.
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vinculado al orden de los 9 puntos sefalados en el anterior parrafo, es decir, el
territorio; con la diferencia que estas ultimas no estan dirigidas a precautelar la
seguridad territorial ante amenazas externas, sino a impulsar el bienestar de sus
habitantes al interior del territorio.

Un aditamento relacionado con esta ultima tipologia de demandas, es el carac-
ter del desarrollo a partir de la visién propia, con todos los componentes so-
cioculturales que ello implica (sostenibilidad, acceso colectivo, diversificacion,
redistribucién, tecnologia sostenible, etc.). Por consiguiente, estas condiciones
dirigidas a fortalecer tanto la seguridad territorial como las visiones de desa-
rrollo propias de los pueblos indigenas, guardan coherencia con sus practicas
de relaciéon armoénica con la naturaleza, y en buena medida correspondié a esta
razén la simpatia de la opinidn publica hacia las demandas de éstos pueblos
a través de su marcha indigena; porque la ruta pretendida para el tramo Il del
proyecto carretero Villa Tunari-San Ignacio de Mojos, conllevaba una amena-
za a la seguridad territorial del TIPNIS y consiguientemente al ejercicio de sus
practicas propias de desarrollo.

Una tercera y ultima tipologia, constituida por sélo 4 de las 16 demandas esta-
blecidas en la plataforma indigena,'” esta enfocada a mejorar las condiciones de
vida en los términos mas convencionales, es decir, salud, educacion, vivienda y
comunicacion. Este tipo de demandas busca cualificar la calidad de vida de los
habitantes en las comunidades indigenas, y al igual que las demas demandas,
tienen al territorio como su Unico referente espacial, puesto que es éste el habitat
que defienden y buscan fortalecer.

En definitiva, el conjunto de la plataforma de demandas de los pueblos indige-
nas exigida a través de la marcha, tiene plena coherencia con los modos de vida
de estos pueblos, con un modelo de desarrollo propio, con una racionalidad cos-
mogédnica cuyo ejercicio esta plenamente reconocido en la Constitucién Politica
del Estado y las leyes fundamentales del nuevo Estado Plurinacional.

Un rasgo de diferenciacion de la VIl Marcha Indigena respecto a las que le pre-
cedieron, es el alcance de su planteamiento: todas las anteriores albergaban un
caracter fuertemente reivindicativo y claramente transformador, asi fueron plan-
teadas y asi debieron ser atendidas, aunque fuese de manera parcial; en cambio
esta marcha, a no ser por el caracter fuertemente cuestionador al desarrollismo
dominante tanto en el ambito privado como estatal, estuvo dirigida a exigir uni-
camente el pleno cumplimiento de la norma juridica de aquellas viejas reivindi-
caciones que ahora los reconoce la Constitucion Politica del Estado. Este fue el

7 Los puntos 10, 11, 13 y 15 de la plataforma de demandas.
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mas llano argumento que otorgé legitimidad a la plataforma planteada por los
pueblos indigenas y al mecanismo utilizado para exigir al Estado su atencion.
Porque, ademads, los indigenas saben por historia que derecho no defendido, es
derecho perdido.

Para un detalle de la plataforma de demandas y un resumen de los resultados
logrados en el didlogo con el gobierno en La Paz, ver cuadro en anexos.

Los antecedentes y preambulos de la VIl Marcha Indigena.

Los antecedentes de la VIIl Marcha Indigena se circunscriben a los conflictos ge-
nerados por la penetracién de colonizadores al TIPNIS desde hace décadas atras,
afectando las dreas de aprovechamiento tradicional de las comunidades indige-
nas de este territorio. Sin embargo, el avasallamiento de tierras en el territorio
historico de éstos pueblos indigenas y concretamente el Yuracaré, es ain mas
antiguo y es un antecedente que forma parte de la memoria larga y, por consi-
guiente, del conflicto.

En un primer momento, el ingreso de campesinos a la regién a través de migra-
ciones primero dirigidas y luego realizadas de manera espontanea, implicé para
estos pueblos un proceso correlativo de repliegue hasta los espacios que actual-
mente han logrado consolidar juridicamente. No obstante, no hubo reaccién al-
guna al respecto de parte de estos pueblos que para entonces no contaban con
una organizacién de caracter territorial ni tenian incorporado en sus légicas la
accion politica de contacto con el Estado. Asimismo, la sociedad civil tampoco
asumié aquella penetracion de campesinos colonizadores como avasallamien-
tos de tierras, porque se desconocia la existencia de estos pueblos o porque no
se reconocia sus modos de vida y sus derechos territoriales.(Evaluacion Ambien-
tal Estratégica del TIPNIS -EAE- 2011; resumen ejecutivo).

En un segundo momento, la continuidad del avasallamiento de tierras por par-
te de colonizadores y también el ingreso clandestino de madereros llamados
“pirateros”'®, encuentra a los pueblos indigena con algun grado de consolidacién
organica, con capacidad de denuncia e incidencia sobre el Estado, con leyes na-
cionales y convenios internacionales que lo protegen, con capacidad de reaccion
y es en esas circunstancias que recién se hace manifiesto el conflicto entre estos
dos sectores (indigenas y colonizadores). Por lo que, si bien la penetracién de
colonizadores no fue un componente central de los argumentos para la reali-

'8 Grupos de explotadores de madera, generalmente pequenos, que hasta hace menos de una déca-
da atrés, con mucha frecuencia ingresan clandestinamente a areas los territorios indigenas a robar
madera, talando arboles y cortando cuartones para transportarlos por agua y/o por sendas abier-
tas para ese propdsito. Reciben el nombre de “pirateros” en relaciéon a la denominacién de pirata.
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zacién de la marcha indigena de 1990, pero si formé parte de las amenazas que
motivaron la participacion, por lo menos de las comunidades del Isiboro Sécure.

La produccion de la coca, principal referente de la lucha de los colonizadores, es
observada como uno de los factores que altera la convivencia de los grupos ét-
nicos, pues afecta, desde su punto de vista, a un conjunto de valores y patrones
que caracterizan a su sociedad, su ambiente y su cultura. Este conjunto de efectos
negativos vinculados a la presencia de los colonizadores en el Parque, marca a su
vez las incompatibilidades entre el movimiento de los colonizadores y el de los
indigenas, situacion que afecta las relaciones de articulacion hasta el presente.
(Molina; 2011: 89)

Pero las amenazas para las comunidades como consecuencia de la presencia
de colonizadores en el TIPNIS, no sélo estan vinculadas a la tematica tierra, sino
también esta dirigida al factor cultural y quiza esta sea de mayor preocupacién
para la dirigencia indigena, que ve esta situacidn en perspectiva: la desestruc-
turacion del sistema de comunidad que ya forma parte de la problematica en
la zona colonizada donde comunidades indigenas han cambiado de la forma
de acceso colectivo a la tierra y los recursos naturales a una forma individual,
mediante la parcelacion de las tierras y su posterior enajenacién; el aprovecha-
miento tradicional del bosque se va sustituyendo por el aprovechamiento in-
tensivo de la tierra con uso de agroquimicos; el Cabildo Indigenal como forma
tradicional de organizacién comunal (aunque no ancestral), ha sido sustituido
por el sindicato agrario; el cumplimiento de obligaciones comunales por la via
de la cohesiéon sociocultural, ha sido sustituida por la coercién punitiva, etc.
(Evaluacion Ambiental Estratégica del TIPNIS -EAE- 2011; resumen ejecutivo)
Resultado de la modificacion de estos patrones culturales, es por ejemplo el
conflicto interno de este territorio generado a consecuencia de la Marcha del
CONISUR efectuada este afio 2012.

Respecto a los antecedentes desde la accidn del Estado, si bien los anteceden-
tes juridicos dirigidos a la construccién de la carretera que una el Beni con Co-
chabamba, viene de 1985 (Ley N° 717, en la que se declara la necesidad de una
carretera de vinculacién) y 2006 (Ley 3477, que declara de prioridad nacional
la elaboracién del Estudio a Disefio Final y construccién del tramo Villa Tunari-
San Ignacio de Moxos), los emprendimientos para su concretizacion inician en
marzo de 2008, con la elaboracién por parte de la Administradora Boliviana de
Carreteras (ABC), del Documento Base de Contratacion, estableciendo que dicha
carretera tiene una longitud aproximada de 306 Km. y que pasaria en su tramo
total por las siguientes poblaciones: Eterazama, Isinuta, Puerto Patifio, Santisima
Trinidad, Puerto Santo Domingo, Puerto Esperanza, Monte Grande, El Retiro y
San Ignacio de Moxos. (Informe defensorial respecto a la violacion de los dere-
chos humanos en la marcha indigena; 2011: 9-10)
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Luego, la ABC realiza la licitacién publica internacional N° 001/2008 y mediante
Resolucién Administrativa de Adjudicacion N° RPC N° 154/2008, de 01 de agosto
de 2008, adjudico el proyecto a la empresa brasilera OAS Ltda., bajo la modalidad
“llave en mano”. Con estos requisitos, se procede el 04 de agosto de 2008 a la
suscripcion del Contrato N° 218/08 GCT — OBR - BNDES, para ejecutar todos los
trabajos necesarios para la construccién de la carretera, incluyendo la elabora-
cién de los estudios de disefio final y ejecucion de la obra. (Idem)

Finalmente, el 20 de enero de 2011, se aprueba el Decreto Supremo 0774, que
autoriza a la Ministra de Planificacién del Desarrollo, a suscribir con el Gobierno
de la Republica Federativa del Brasil, a través del Banco Nacional de Desarrollo
Econdmico y Social (BNDES), un contrato de préstamo por un monto de hasta
trescientos treinta y dos millones de délares estadounidenses ($us 332.000.000)
destinados a financiar el 80% de este proyecto carretero que demandara la inver-
sion total de 415 millones de ddlares, siendo el Estado boliviano el encargado de
aportar el 20% restante. (Idem)

La incursion en el TIPNIS del proyecto carretero Villa Tunari-San Ignacio de Mojos
contemplado en su tramo I, incrementé sustancialmente las susceptibilidades
de las comunidades y la organizacién indigena de este territorio, en razén a los
impactos socio-ambientales de dicha carretera y a la facilitacién de las condicio-
nes de penetracion de colonizadores a sus tierras.

Con todos estos antecedentes, la posibilidad propiamente dicha de realizacion
de la VIl Marcha Indigena por parte de las comunidades y la organizacién del
TIPNIS, empezd a considerarse ya el aflo 2008 como reaccién a la firma del con-
trato de construccion de la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos entre el
gobiernoy la empresa constructora OAS. Ademds, aguel momento coincidia con
una situacion critica en las relaciones entre indigenas del TIPNIS y los coloniza-
dores cocaleros como consecuencia de que éstos ultimos habian intensificado su
penetracion a este territorio.

En este sentido, en lo que concierne al caso especifico del TIPNIS, el movimiento
indigena afronté mediante su movilizacién a dos actores que circunstancialmen-
te convergen en sus intereses: al gobierno con su mega proyecto de construc-
cién de la carretera y los campesinos colonizadores con sus denunciados afanes
expansionistas al interior de este mismo territorio.

Paradéjicamente (salvando la relacion del orden numérico), la VIII Marcha Indi-
gena fue ya considerada en el TIPNIS antes que se haya realizado la VIl Marcha
Indigena (por la viabilizacion de las autonomias indigenas), y no es que entre el
movimiento indigena preexista un cronograma de marchas, lo que ocurrié fue
que la idea de resistir a la construccion de la Carretera Villa Tunari-San Ignacio
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de Mojos, hasta el inicio de realizacién de la séptima marcha no habia logrado
transcender suficientemente las fronteras del TIPNIS, de modo que para ento-
nes no habia entre el resto de las regionales indigenas miembros de la CIDOB,
la suficiente socializacién y menos el debate sobre los alcances del problema,
como para respaldar una movilizacién dirigida a proteger éste territorio indigena
y parque nacional. Enfatizamos que el componente motivador de la VIIl Marcha
Indigena fueron las amenazas del proyecto carretero a la seguridad territorial
del TIPNIS, una vez acordada al interior del movimiento indigena la necesidad
de una defensa conjunta, se consensu6 el resto de demandas a incorporar en la
llamada plataforma de demandas.

Fueron practicamente tres afos de trabajo de la dirigencia local, sistematizan-
do y socializando informacion, y realizando acciones de incidencia al interior del
movimiento indigena a nivel nacional para lograr su apoyo. Ademas debieron
realizar un trabajo de cabildeo a nivel nacional e incluso internacional para posi-
cionar en el resto de la sociedad civil la idea de una marcha indigena de defensa
del territorio. Uno de los principales impulsores de estas acciones de diplomacia
silenciosa fue el joven lider indigena Adolfo Moye, para entonces presidente de
la Subcentral Indigena del TIPNIS.

Entre el afno 2008, cuando el gobierno aprobé la construccién de la carretera y
el 2011, afno de realizacién de la VIl Marcha Indigena, el TIPNIS se tensiond al
grado que en fecha 29 de septiembre del 2009, se produjo un enfrentamiento
entre indigenas y colonizadores en razoén a la intensificacién del avasallamiento
de tierras realizada por éstos Ultimos. Si bien la acciéon de desalojo emprendida
por comunidades indigenas del TIPNIS logré su objetivo, pero fue s6lo de mane-
ra temporal, de modo que las tensiones continlian y tienden a acentuarse.

En fecha 18 de mayo del afio 2010, el XXIX Encuentro de Corregidores del TIPNIS
realizado en la comunidad indigena San Miguelito, determiné “Rechazar contun-
dente e innegociablemente la construccion de la carretera Villa Tunari-San Ignacio
de Moxos o todo trazo carretero que afecte nuestro territorio, nuestra casa grande”.®
En realidad, este fue el primer paso organico formal dirigido a concretizar la mar-
cha indigena, este propdsito luego seria ratificado el 1ro de agosto del 2011, en
el XXX Encuentro de Corregidores del TIPNIS realizado en la comunidad San Pa-
blo del Rio Isiboro.

Pero la definiciéon consensuada entre el conjunto de las regionales indigenas de
tierras bajas, para la realizacién de la marcha indigena, se firmé en la 4ta. Comi-
sion Nacional de la CIDOB, realizada el mes de julio del afho 2011 en la ciudad

' Cita textual del primer punto resolutivo de la Resolucién N° 0001/2010 de dicho Encuentro de
Corregidores.

27



La defensa del territorio indigena, una tarea comin y una causa singular

de Trinidad. En este ultimo evento, ya se pidio la presencia del presidente de los
bolivianos, pero esta solicitud fue desatendida por el gobierno.

De esta 4ta. Comision Nacional de la CIDOB, salié la Resolucion de fecha 22 de
julio del 2011 en la que se define la realizacién de la VIl Marcha Indigena, cuyos
términos centrales son especificados en el 1er, el 4to. y el 6to. punto de dicha
Resolucion:

Primero.- Determinar que la VIIl GRAN MARCHA INDIGENA POR LA DEFENSA DEL
TERRITORIO INDIGENA PARQUE NACIONAL ISIBORO SECURE TIPNIS, POR LOS TE-
RRITORIOS, LA VIDA, DIGNIDAD Y LOS DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS se
iniciard el 15 de agosto de 2011 partiendo de la ciudad de la Santisima Trinidad
Beni hacia la ciudad de La Paz por la ruta histérica de la GRAN MARCHA POR EL
TERRITORIO Y LA DIGNIDAD de 1990.

Cuarto.- Conminar a los Asambleistas nacionales y departamentales, Alcaldes,
Concejales, autoridades y funcionarios indigenas que cumplen funciones publicas
a sumarse a la VIl GRAN MARCHA INDIGENA POR LA DEFENSA DEL TERRITORIO
INDIGENA PARQUE NACIONAL ISIBORO SECURE TIPNIS, POR LOS TERRITORIOS, LA
VIDA, DIGNIDAD Y LOS DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS, participacion que
sera evaluada organicamente.

Sexto.- La VIl GRAN MARCHA INDIGENA POR LA DEFENSA DEL TERRITORIO IN-
DIGENA PARQUE NACIONAL ISIBORO SECURE TIPNIS, POR LOS TERRITORIOS, LA
VIDA, DIGNIDAD Y LOS DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS, es una MARCHA
con la participacion de los 34 pueblos indigenas del Oriente, Chaco y la Amazonia
boliviana sin intervencién ni injerencia de ninguna organizacién politica, social,
sindical, civica o autoridades ajenas al movimiento indigena, por lo que no permi-
tiremos la injerencia, intromisién ni manipulacién de ninguna naturaleza.

La determinacion de marchar “por la ruta histérica de la GRAN MARCHA POR EL
TERRITORIO Y LA DIGNIDAD de 1990", nos alerta de al menos dos cuestiones: 1) la
situacion de ruptura del Pacto de Unidad, que ya fue anunciado mucho antes,
pero que la marcha evidencié las pruebas tangibles de aquello, puesto que
tanto campesinos como interculturales (antes denominados colonizadores) no
solo negaron el respaldo a las demandas indigenas, sino que se opusieron y
de manera hostil y; 2) la recuperacién de la identidad genuina de la marcha,
transitando por una ruta periférica al eje de desarrollo del pais, sin un propoésito
deliberadamente mediatico (puesto que se transitd por la ruta menos comoda
para los medios de comunicacién, aunque en los hechos esto no imposibilitd
una amplia cobertura), conservando el espiritu pacifico de la movilizacién, ejer-
ciendo la cohesién del movimiento indigena en su composicidn ampliamente
plurinacional.
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Estructura organica de la marcha indigena.

La experiencia de las siete marchas indigenas anteriores, dejo entre el movimien-
to indigena una acumulacién institucional suficiente como para ejecutar con
éxito la complejidad de una movilizacién de estas caracteristicas, ademas, con
cierta facilidad y solvencia operativa como para viabilizar el enorme desenvolvi-
miento comunicacional, logistico, y de toma de decisiones.

Para ello la marcha conté con dos instancias de conduccién, una operativa y otra
politica, ambas complementarias, pero con la suficiente atribucién como para
concretizar una finalidad Unica, el éxito de la marcha. Cabe destacar que la es-
tructura de la marcha indigena no es una construccién reciente, sino que es el
resultado de las experiencias anteriores.

El Comité de Marcha. Esta fue la instancia operativa encargada de viabilizar
el dia a dia de la marcha, coordinar todos los aspectos operativos de la mar-
cha como: los tramos de cada jornada, el lugar de pernoctacion, la alimenta-
cién y otros aspectos relacionados.?®

Entre las funciones del Comité de Marcha destacan:

- Definir el horario de salida de la marcha.

- Coordinar con la Comisién de Avanzada?' para definir el sitio donde per-
noctaran los marchistas.

- Definir el tiempo de estadia de la marcha en un lugar determinado.
- Convocar y dirigir las reuniones de evaluacién de cada jornada.

- Realizar reuniones de coordinacién entre regionales.

- Convocar a reunion de la Comisién Politica.

- Controlar el funcionamiento de la logistica.

- Hacer gestiones para fortalecer el apoyo logistico.

20 Los miembros del Comité de Marcha fueron:
+ Jhenny Suarez (de la CPEM-B): presidenta.
+ Jorge Mendoza (de la APG): vicepresidente.
+ Miguel Charupa (de la OICH): secretario.

21 Comisién encargada exclusivamente ubicar el sitio donde llegara a pernoctar la marcha después
de cada jornada. En realidad la Comision de Avanzada definia las opciones en funcién a distancias
y condiciones de los sitios posibles para que luego el Comité de Marcha lo apruebe. Ademas esta
comision realizaba las gestiones o los permisos correspondientes ya sea a las autoridades de la
comunidad elegida o al propietario cuando el sitio era privado.
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La Comision Politica de la Marcha Indigena. Esta es una instancia politica
de toma de decisiones estratégicas al interior de la marcha, encargada de do-
tar ala marchaindigena de los lineamientos politicos, tacticos e ideolégicos.??

Entre las funciones que desempeid la Comision Politica de la Marcha Indige-
na, destacan:
- Ejercer la voceria de la marcha.

- Plantear propuestas y realizar consultas en asamblea general de marchistas
sobre temas vinculados a la marcha.

- Definir las estrategias de didlogo con el gobierno.

- Emitir pronunciamientos, comunicados, cartas y otros documentos de la
marcha.

- Evaluar la situacion de la marcha.

- Consensuar posturas de la marcha respecto a una situacién o coyuntura
dada.

- Establecer los vinculos con otras organizaciones e instituciones cuando se
consideraba oportuno.

22 | a Comision Politica de la Marcha Indigena estuvo conformada por los siguientes integrantes:
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Adolfo Chavez, presidente de la CIDOB.

Nelly Romero, vicepresidenta de la CIDOB.

Bertha Vejarano Congo, presidenta de la Central de Pueblos Etnicos Mojefios del Beni (CPEM-B),
(a la cual pertenece el TIPNIS).

Celso Padilla M., presidente de la Asamblea del Pueblo Guarani (APG).

José Ortiz Torrez, presidente de la Central de Pueblos Indigenas de La Paz (CPILAP), luego de su
accidente fue sustituido por Marcelo Marupa.

Eddy Martinez Rivero, miembro del directorio de la Organizacion Indigena Chiquitana (OICH), en
representacién de la Coordinadora de Pueblos Etnicos de Santa Cruz (CPESC), hasta su deceso en
el accidente aéreo.

Pedro Gonzalo Vare Y., presidente de la Central de Pueblos Indigenas del Beni (CPIB).

Melva Hurtado Afez, presidenta de la Central de Mujeres Indigenas del Beni (CMIB).

Felipe Mayer Roca, presidente del Gran Concejo Tsimane.

Alberto Ortiz Alvarez, presidente de la Central Indigena de la Regién Amazénica de Bolivia (CIRA-
BO).

Durimar Merelis Genaro, presidente de la Central Indigena de los Pueblos Originarios de la Ama-
zonia de Pando (CIPOAP).

Eladio Uraeza A., presidente de la COPNAG.

Rosa Chao, presidenta de la Coordinadora de Pueblos Indigenas del Trépico de Cochabamba
(CPITCO).

Rafael Quispe, miembro del directorio del Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu
(CONAMAQ).

Fernando Vargas Mosua (incorporado por tratarse del presidente de la Subcentral de Pueblos
Indigenas del Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure [TIPNIS], territorio afectado
por la carretera que generé la realizacién de la marcha indigena).
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Bajo esta estructura se desarrollé la marcha indigena y su funcionamiento fue
clave tanto en la continuidad cotidiana de la misma, como en las decisiones que
alolargo de su trayecto se fueron tomando en funcién a: 1) las condiciones inter-
nas de la marcha en sus distintas coyunturas, 2) el tipo y grado de respaldo de la
poblacién con la que a lo largo de su ruta establecié contacto y, 3) las estrategias
desplegadas por el gobierno para neutralizar la marcha indigena.

Esta estructura de toma de decisiones conté ademds con una Comisioén Técnica
de la Marcha, conformado por técnicos de apoyo pertenecientes a las distintas
regionales presentes en la marcha indigena, la cual a su vez funcioné como un
equipo de asesoria. Esta Comisién Técnica operd bajo la direccién de la dirigente
indigena Carmen Chuvé y Miguel Charup4, esto con la finalidad de conservar la
jerarquia de la dirigencia indigena en todos los &mbitos de la marcha indigena
y para mantener la estrechez del lazo de la marcha indigena con los técnicos de
apoyo tanto de las propias organizaciones regionales y de la CIDOB, como con
los técnicos de aquellas instituciones de apoyo que acompafiaron la marcha in-
digena.

Finalmente, un rasgo que responde a cierta tendencia de horizontalizacién en
el accionar del movimiento indigena, es el hecho que al interior de la Comisidn
Politica de la Marcha Indigena no existié una conducciéon o un mando formal
personalizado, es debido a ello que tanto la coordinacién interna, la convocatoria
a los miembros de la Comision, como también la conduccidn de las reuniones de
esta Comision, estuvo a cargo de una instancia operativa: el Comité de Marcha.
De ese modo se mantuvo ciertos parametros de horizontalidad en la Comisién
Politica, donde incluido el presidente de la CIDOB, constituia un miembro mas,
con rango jerarquico similar el resto de la Comisién.
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2. Rasgos del dia a dia de la marcha.

La marcha indigena tuvo un antes: ajetreado, con estrategias dirigidas a persua-
dir al gobierno para modificar el trazo del tramo Il del proyecto de construccién
de la carretera, con coordinacién organica para consensuar los términos de la
marcha cuando su realizacién se hizo inminente; asimismo tuvo un durante: es-
forzado, azaroso y también glorioso; pero ademas tuvo un después: con resulta-
dos y con incertidumbres que se fueron tejiendo tanto para satisfaccion como
para preocupacioén de la dirigencia y el movimiento indigena en conjunto, hasta
desembocar posteriormente en la promulgacién de la Ley 222 de consulta al TIP-
NIS, hecho que nuevamente reactivé el conflicto.

Los dias previos a la marcha indigena.

La concentracién de contingentes de marchistas empezé tres dias antes del ini-
cio de la marcha indigena. Algunos llegaron sobre la hora y otros tuvieron un
retraso considerable debido a diversas dificultades, por ejemplo algunas familias
del TIPNIS debieron salir en canoa remando durante 3 y hasta 4 dias para llegar
a Trinidad.

Segun denuncié Bernabé Noza Cayuba, Secretario de Organizacién del TIPNIS,
en una reunion de evaluacién realizada por la Comision Politica de la Marcha
Indigena (22 de agosto del 2011), familias de algunas comunidades del TIPNIS de
la zona colonizada, se vieron impedidas de salir por la ruta del Chapare® debido
a que los transportistas se negaban a prestarles el servicio justamente para evitar
su participacion en la marcha indigena.

2 Las familias de aquellas comunidades mas préximas a la zona de colonizacién, ante la falta de com-
bustible para navegar por agua rumbo a Trinidad y la necesidad de llegar en un tiempo menor a 4
dias que demora hacer esta ruta a remo, suelen salir por los caminos construidos por los coloniza-
dores interculturales como la via Isinuta hasta Villa Tunari, dando la vuelta por Santa Cruz y de ahi
a Trinidad. Situacion esta que justifica una via de comunicacion terrestre para estas comunidades,
pero no precisamente por el TIPNIS por los riesgos ya mencionados.
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Ante esta situacion, algunas familias desistieron de participar y los que persistie-
ron debieron aguardar varios dias esperando que se suspenda aquella forma de
control, para luego salir de manera escalonada: “para salir desde sus comunidades
rumbo a la marcha, debieron hacerlo de a uno o de a dos, porque los colonos nos
blogueaban, no nos dejaban pasar”. (Bernabé Noza, en su intervencién durante
una seccién del didlogo gobierno-marcha indigena realizado en San Borja).

Pero en los predmbulos, el gobierno también asumid iniciativas dirigidas a legiti-
mar el proyecto de construccién de la carretera, como la publicitacion mediatica
y la busqueda de simplificar la consulta “previa” a través de procedimientos ina-
propiados que al final le resulté contraproducente. Al respecto, la presidenta de
la Central de Pueblos Etnicos Mojenos del Beni (CEPM-B), cuestiond a la Comision
de Alto Nivel del gobierno durante el didlogo realizado en San Borja:

El proyecto Villa Tunari-San Ignacio de Mojos es un solo proyecto y eso lo tenemos
bien claro nosotros. Cémo pueden ustedes hablar de una consulta cuando ya se
estan iniciando los trabajos en ambos lados (...) qué significa avanzar por ambos
lados?, jhacer abortar a un territoriol. Nosotros hemos sido bien respetuosos y en
Puerto San Borja le dijimos al ministro Delgadillo que para cualquier didlogo (le
hago recuerdo por si se ha olvidado) pueda paralizar las maquinarias, (pero) mien-
tras nosotros caminamos, nuestros bosques son derrumbados ya. Decia el ultimo
ministro o viceministro que hablé, que el tramo lll ya tiene licencia..., a quién se
lo hizo?, aqui esta el Territorio Indigena Multiétnico también, el TIM 1, a quién se
le consulté?, (...) porque al Multiétnico no se le han consultado. Se ha consultado
a otros sectores sociales: a los comerciantes, a los ganaderos, a los transportistas,
(pero) no a los duenios del territorio. (Bertha Vejarano Congo)

Adicionalmente, es una denuncia dirigencial reiterada el hecho que las comu-
nidades de la zona sur del TIPNIS estén siendo estranguladas por los sindicatos
agrarios y la penetracién de los cultivos de coca. Pero al parecer, ni las denuncias,
ni los pronunciamientos orgénicos, ni las acciones de expulsién de colonizadores
fueron suficientes para superar aquella situacion, situacion que también contri-
buyé en la gestacién de la VIl Marcha Indigena.

La marcha indigena en sus pasos y sus pausas.

El despliegue de la VIl Marcha Indigena inici6é en su primera jornada el 15 de
agosto. Con misa de por medio, en concordancia con el espiritu fuertemente re-
ligioso del mundo indigena, todo fue algarabia, emocién, optimismo, pero tam-
bién determinacion por la defensa de sus derechos, tan costosos de lograr su re-
conocimiento y tan dificiles ahora de lograr su cumplimiento. En el acto de inicio
de la marcha realizado en la ciudad de Trinidad, el lider historico de las marchas
indigenas, Ernesto Noe, resumié la causal de la marcha quiza con las palabras
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menos politicas, pero con la conciencia plena de las amenazas que inquieta a los
vivientes de los territorios indigenas:

Después de 21 afios vamos a volver a partir otra vez con destino a la ciudad de La Paz,
para pedirle al gobierno deje sin efecto las medidas que estd tomando en contra de
los pueblos indigenas de Bolivia. Decirle al presidente nacional que a nivel internacio-
nal, en Estados Unidos, lo condecoraron como defensor de las tierras del mundo, y por
qué en Bolivia este nuestro gobierno quiere destruir nuestro territorio, nuestro habitat
(...), nuestras comunidades?, eso no puede ser, nosotros no estamos de acuerdo, por
eso vamos a ir a pedir al gobierno que deje sin efecto el que una carretera tenga que
trazar por medio de nuestro territorio y partirlo en dos, porque estaria cometiendo un
gran error, estaria destruyendo nuestro habitat. Decirle al gobierno que nosotros no
somos enemigos de tener carretera, queremos carretera, pero que no trace por medio
del territorio, que pase por donde él quiera, pero no por nuestro territorio.

Cerca de setecientos marchistas dejaron la ciudad de Trinidad y emprendieron
el camino rumbo a la ciudad de La Paz. Para entonces alin no se reparaba en los
oidos sordos que en palacio de gobierno persistirian practicamente hasta que la
marcha asomo las orillas del centro del poder nacional, ni en los labios vociferan-
tes que arremetian sistematicamente contra la marcha indigena.

En la segunda jornada, la marcha indigena llegé hasta las orillas del rio Tijamu-
chi**, nuevos marchistas incorporados, mas aliento y entusiasmo entre el contin-
gente de la marcha, sus provisiones de alimentos casi intactas se complemen-
taban con peces de los rios Mamoré y Tijamuchi, y algunos animales silvestres
cazados en el trayecto.

En realidad, por lo menos durante la primera etapa de la marcha indigena (Tri-
nidad-San Borja), las deidades protectoras de la fauna fueron benévolas con los
marchistas. Los distintos pueblos, pero especialmente aquellos de origen ama-
zonico, se abastecieron permanentemente de peces y animales silvestres permi-
tidos en su dieta, que lograban cazar en la misma ruta de la marcha. Marchistas
pertenecientes a pueblos de otras regiones del pais, no concluian su asombro
cdmo sus pares se desenvolvian en los rios, en los arroyos, en lagunetas, en las
pozas a los costados del camino, atrapando variedades de peces segun el lugar,
pero ellos también aprendian de sus observaciones y de manera rdpida. También
admiraban como marchistas de pueblos como los Yuki, Tsimane, Ayoreos y otros,
empleaban con tanta efectividad sus flechas para cazar practicamente sin nece-
sidad de adentrarse al monte.

Para la tercera jornada, se determiné continuar la marcha a partir de las tres de
la madrugada, pero los marchistas de base estuvieron alineados en la carretera

24 En idioma mojefo-ignaciano, “tijémuche’, significa lugar donde la rivera del rio estd contaminada
con olor a peces muertos.
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a las dos en punto, por lo que la marcha debié salir una hora antes de lo deter-
minado, “hora boliviana a la inversa”. La puntualidad o el adelanto del horario
de salida fue una constante a lo largo de la marcha, excepto cuando interferia la
lluvia torrencial.

La cuarta jornada de la marcha, debia concluir con la instalacién de la pascana
(una especie de campamento) en la estancia Samaya'iri (en idioma mojefo-igna-
ciano significa: pueblo o lugar de los galdpagos) y asi ocurrié, pero a raiz de algu-
nos reclamos del encargado de la estancia, una parte de los marchistas molestos
decidieron adelantarse como cuatro kildbmetros mas, hasta las inmediaciones de
una pequena laguneta situada a orillas de la carretera. Mientras limpiaban el lu-
gar para instalarse, mataron tres viboras muy venenosas de la especie cascabel
de pua.

Esta decisién de acampar en dos sitios distintos, generd sendas reflexiones en la
reunién de evaluacion del Comité de Marcha, en razén a que no sélo se genera-
ba sensacion de divisién entre los marchistas, sino que sobre todo se exponian
a riesgos propios de un medio natural que no necesariamente todos conocian,
como por ejemplo una picadura de vibora, por lo que en adelante se debia res-
petar las decisiones conjuntas.

El primer impasse serio para la marcha indigena ocurrié cuando ésta se instalé
en San Ignacio de Mojos, haciendo una pausa en su caminata que dur6 tres dias.
Un grupo de vecinos de esta localidad, aglutinados a favor de la construccion
de la carretera, hostilizaron a los marchistas en pleno centro del pueblo. En rea-
lidad éstos mismos y otros mas, en una especie de emboscada, dejaron entrar a
los marchistas pero les cerraron la salida con el fin de obligarlos a negociar de
manera tripartita, es decir, con participacion de ellos también. Al final, ante las
multiples criticas de que fueron objeto a nivel nacional, debieron abandonar sus
propdsitos. Sin embargo, ya antes, la noche previa a la llegada de la marcha indi-
gena a San Ignacio de Mojos, un grupo de dirigentes fue impedido de retornar
desde esta localidad hasta el lugar donde estaban pernoctando los marchistas,
de modo que tuvieron que salir por caminos alternos, generando susceptibilidad
y preocupacién entre el conjunto de los marchistas.

Por su lado, los comerciantes de San Ignacio de Mojos, en su gran mayoria inmi-
grantes de tierras altas, cerraron sus negocios en rechazo a la marcha indigena,
por lo que hubo desabastecimiento de alimentos, agua y medicinas para los mar-
chistas. Asimismo, algunos medios de comunicacién del lugar contribuyeron de
manera poco responsable en la desinformacién a la ciudadania y la exacerbacion
de los animos de quienes se oponian a la marcha indigena.

De modo que la marcha indigena fue sitiada en San Ignacio Mojos. En esta lo-
calidad hubo agresiones hacia la marcha con rotura de parabrisas contra una
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movilidad de la Subcentral del TIPNIS que llevaba viveres para la alimentacion de
los marchistas. Irbnicamente, habitantes originarios de Mojos aglutinados en la
marcha, fueron victima de la intolerancia en su propia tierra, ejercida por gente
mayormente descendiente de inmigrantes de distintas regiones del pais ocurri-
das también en distintas épocas de la historia local.

Paralelamente, el gobierno arremetio a través de los medios de comunicacion,
desacredité la marcha y ademdas merode6 el lugar con una comision oficial in-
tentando establecer un didlogo en un sitio tan tensionado y por tanto tan in-
oportuno. Los marchistas conjeturaron acerca de esta rara coincidencia, aunque
al final fue el mismo gobierno quien facilité el desbloqueo para la continuidad
de la marcha indigena.

La estadia de tres dias en la localidad de San Ignacio de Mojos, fue de mucha
tensién para los marchistas, la guardia indigena tuvo un trabajo de vigilancia
agobiante. Los marchistas, en sintonia con el frente frio que ingresé al lugar, sa-
lian muy poco fuera del campamento del ex Servicio de Caminos donde acam-
pabany por las noches no se aventuraban a salir, porque algunos ya habian sido
verbalmente agredidos y otros amenazados mientras transitaban las calles de
San Ignacio de Mojos. El argumento de quienes hostilizaron la marcha en esta
localidad, fue que la demanda indigena ponia en riesgo la construccion de la
carretera hasta San Ignacio de Mojos, un suefio anhelado por ellos; argumento
falso porque la marcha no objetaba la carretera en si, sino el trazo del tramo II.

Estos actos de intolerancia, cuanto dano le hicieron a la imagen hospitalaria tan
bien ganada por los ignacianos en conjunto y los indigenas mojenos en parti-
cular. En verdad, San Ignacio de Mojos tiene una tradicién de hospitalidad y lo
ocurrido con la marcha responde a la reaccién de grupos minoritarios que se
ensafaron contra la poblacién indigena y sus organizaciones, asi como ocurria
hace menos de una década atras cuando en la zona se realizaba el proceso de
saneamiento de las tierras. En Mojos se exhibe con orgullo la cultura indigena
que merecié los titulos de Capital Folclérica del Beni y Capital Espiritual del Cono
Sur, pero paradéjicamente, parte de esa misma poblacién orgullosa de la cultura
de Mojos, pareciera sostener un odio inexplicable contra los generadores del tal
cultura.

Pero no todo fue hostilidad, puesto que el dia en que llegé la marcha a San Ig-
nacio, un grueso de la poblacién salié a recibir a los 1.500 marchistas que hasta
entonces ya sumaban, el Cabildo Indigenal en su condicién de institucion mas le-
gitima de los mojefos, fue a su encuentro a darles la bienvenida, los macheteros
en tanto conjunto de danza mas representativa de Mojos, encabezé el ingreso
triunfal de la marcha indigena y las campanas repicaron en sefal de encuentro
y reconocimiento. De modo que las instituciones indigenas de Mojos, las autori-
dades tradicionales indigenas de Mojos y las expresiones culturales indigenas de
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Mojos, le extendieron los brazos a la marcha indigena, porque reconocieron que
ésta también los representaba a ellos y se sentian incorporados en las reivindica-
ciones por las que luchaba.

No obstante, a lo largo del trayecto de la marcha, las regionales participantes
debieron infundirse animos de manera reiterada para afrontar la beligerancia de
que fueron objeto en mas de una ocasidn. “No estamos solos, estamos con la na-
turaleza y ella nos va a defender para salir triunfadores” alent6 el dirigente guarani
Celso Padilla en una reunién de evaluacién interna de la Comisién Politica.

El domingo 21 de agosto del 2011, mientras permanecia aun en San Ignacio de
Mojos, la marcha sufrié su primera baja fatal. El fallecimiento de Pedro Moye
Noza, joven de tan solo 13 afos de edad, proveniente de una comunidad del
TIPNIS, su deceso fue resultado de la caida desde una camioneta cargada con
la logistica de los marchistas, a la que con la inquietud propia de su edad, subié
junto a otro adolescente cuando ésta estaba en movimiento y sin que lo advir-
tiera el chofer.

La consecuencia fatal de este inesperado acontecimiento, llené de congoja al
interior de la marcha y en honor al difunto se guardé un dia de reposo. En asam-
blea general de marchistas se honré al fallecido y por respeto a su memoria, se
decidié no utilizarlo como bandera de lucha. jRealmente un acto de solvencia
ética digna!.

Al respecto, se denuncié que en San Ignacio de Mojos, la policia presioné a los
padres del adolescente fallecido para que presentaran una denuncia contra el
chofer de la movilidad de donde cayé el muchacho, pero éstos se negaron a ha-
cerlo en razén a que no consideraron culpabilidad alguna en el conductor, no
obstante el chofer fue detenido al igual que la camioneta. Posteriormente la fis-
calia pretendié lo mismo y los padres del fallecido se mantuvieron en su posicién
inicial, pese a ello, se actué de oficio, la movilidad fue formalmente secuestrada
y el chofer encarcelado. Esta baja, fue el primer golpe dado a la logistica de la
marcha.

Otro suceso bullado que ocurrié mientras la marcha indigena permanecia en San
Ignacio de Mojos, fue el abandono de la delegacion del pueblo Ayoreo. El hecho
se debid a algunas divergencias internas relacionadas con la organizacion logisti-
ca, pero sobre todo respondié a las dindmicas propias de este pueblo, aunque la
oposicion a la marcha hizo carne del asunto y lo magnificé en medios de comu-
nicacién con distorsiones que al final cayeron por su propio peso.

Pues, una semana después de este suceso, como prueba contundente de su ad-
hesién a la marcha indigena, el pueblo Ayoreo inicié un bloqueo de la carretera
Santa Cruz-Trinidad en la regién de Pailon, a consecuencia de lo cual fueron vio-
lentamente reprimidos por la policia con un saldo de heridos y temporalmente
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desaparecidos: (...) nos han gasificado el dia lunes los policias por orden de nuestro
gobierno, pero seguimos luchando en defensa de la marcha indigena por el TIPNIS, y
vamos a sequir luchando hasta las ultimas consecuencias (Teresa Numine, diputa-
da suplente, proveniente del pueblo Ayoreo).” En los tramos finales, este pueblo
nuevamente se sumo a la militancia de la marcha indigenay llegé hasta la ciudad
de La Paz exhibiendo el arco y la flecha en mano.

En la comunidad indigena Puerto San Borja se hizo el primer amago de didlogo
con el gobierno. La Comisidn Politica de la Marcha Indigena desistié de la presen-
cia del presidente del Estado, pero a cambio exigié la presencia de los siguien-
tes 10 ministros por estar circunscritos a sus areas de competencia los puntos
establecidos en la plataforma de demandas de la marcha indigena: Ministerio
de Planificacién del Desarrollo, Ministerio de Medio Ambiente y Agua, Ministerio
de Obras Publicas, Servicios y Vivienda, Ministerio de Desarrollo Rural y Tierras,
Ministerio de Educacion, Ministerio de Hidrocarburos y Energia, Ministerio de Sa-
lud y Deportes, Ministerio de Gobierno, Ministerio de Autonomia y Ministerio de
Comunicacion.

De todas maneras, en Puerto San Borja se dio el primer contacto formal entre el
gobierno y la marcha indigena, aunque sin llegar a iniciar formalmente el dia-
logo. A lo mas que se llegé fue a la retribucion mutua de propuestas y contra-
propuestas sobre la metodologia a utilizar en el didlogo: los representantes del
gobierno plantearon la conformacidn de mesas de trabajo para avanzar en los
distintos puntos de manera paralela, en cambio la Comision Politica dejé en cla-
ro la decisién de la marcha en sentido que el tratamiento de la plataforma de
demandas con sus 16 puntos, serian abordados en plenaria y uno tras otro en el
orden establecido en el documento oficial.

Este intento de didlogo retuvo a la marcha indigena en la comunidad Puerto San
Borja durante cuatro dias, al final ni llegaron todos los ministros solicitados, ni se
instalé el didlogo. El 26 de agosto, la marcha partié muy temprano con rumbo a
la comunidad indigena Santa Ana de Moseruna y el gobierno denuncié el hecho
como falta de seriedad.

Medios de comunicacién con alcance nacional se mantuvieron firmes en la co-
bertura a todos estos pormenores de la marcha indigena y sus corresponsales
enviados al lugar, se dieron un bafo de ldgicas de vida indigena comunitaria.

Uno de los tramos mas rudos del trayecto de la marcha fue la ruta entre las co-
munidades indigenas de Santa Ana de Moseruna y Totaisal, ambas comunidades
con poblacién predominantemente movima. En este tramo se recorrié 51 kild-
metros y durd desde la una de la madrugada hasta cerca del medio dia.

% Entrevista tomada de radio Pedro Ignacio Muiba, Trinidad.
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Fue una jornada esforzada, agobiante. Ademas, la distancia recorrida fue forzosa
porque se trataba de un tramo cuya geografia se caracteriza por ser de sabana,
una pampa que parecia interminable, inhdspita, sin sombra ni agua para acam-
par en algun lugar intermedio. La imagen de los marchistas a la conclusién de su
travesia, es decir, en la comunidad Totaisal, era por demas elocuente respecto al
esfuerzo que debieron hacer para culminar la jornada: todos terminaron espar-
cidos a lo largo de los distintos espacios de la comunidad, tirados en el suelo,
algunos a pleno sol, sin animo para buscar mejor sitio, sin voluntad para tender
la cama, sin fuerzas para comer siquiera.

El saldo de este esfuerzo, fue cientos de ampollas en los pies de los marchistas.
Quiza este fue el tramo que mayor mella hizo en los pies de los caminantes hom-
bres y mujeres indigenas. El presidente del Estado Plurinacional, con un sarcas-
mo caracteristico simplemente negé la posibilidad de una hazana asi.

En realidad las ampollas en los pies emergieron desde la primera jornada y fue
una constante a lo largo del trayecto de la marcha. A unos les produjo al princi-
pio, a otros a medio camino y otros las sufrieron al finalizar la travesia, pero curio-
samente, segun testimonios de los propios marchistas, a quien le salia ampollas
en los pies, como que quedaba inmunizado, porque dificilmente le volvia a salir,
salvo pequenos accidentes imprevistos como rotura de las chinelas, la perfora-
cion de la suela del calzado, descocido o perforacion del calcetin o la media pues-
ta, u otra contingencia similar.

A propésito de las madrugadas realizadas por el grupo con el fin de aprovechar
las horas frescas para marchar, algin marchista dijo entre broma y convenci-
miento: “dice que el presidente se levanta a las cinco de la mafana, nosotros nos
levantamos a la una de la madrugada, somos mds valientes que él".

El Defensor del Pueblo amplid su perfil a partir de la comunidad Totaisal, inter-
medié un nuevo contacto entre la marcha y el gobierno, cartas de ida y cartas
de vuelta, aunque nunca prosperaron los intentos y la marcha debié continuar
rumbo a San Borja. Pero antes, aun en Totaisal, la Comision Politica de la Marcha
Indigena convocé al gobierno a dialogar en los ambientes de la Estacion Biol6-
gica del Beni, no obstante, la espera fue inutil porque no llegé al lugar ninguna
comision gubernamental, hecho que la marcha en pleno lo asumié como una
burla mas.

En los dias inmediatos a esta frustrada iniciativa de didlogo emprendida por par-
te de la Comision Politica de la Marcha Indigena en la Estacion Bioldgica del Beni,
afloraron pequenas tensiones internas en la marcha. Se polarizé el debate entre
quienes sostenian que habia que insistir en el didlogo, para lo cual se debia tener
mas paciencia, postura ésta liderada por la APG en coherencia con la cultura del
didlogo tan propia de este pueblo; mientras del otro lado estaban quienes con-
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sideraban la necesidad de continuar la marcha de inmediato porque el gobierno
Unicamente los estaba distrayendo para desgastarlos, postura ésta liderada por
la CPEM-B. En la marcha hubo desavenencias en mdas de una ocasién, pero no
pasé de eso.

Si bien la ciudad de Trinidad se mostré expectante ante la partida de la mar-
cha indigena y en San Ignacio de Mojos pequeiios grupos exhibieron grados de
hostilidad, la ciudad de San Borja se manifesté auguriosa ante la llegada de la
marcha indigena. Hasta aqui, la actitud social en los sitios urbanos no dejaba
de sorprender a los marchistas (curiosidad, hostilidad, carifio...), cada experien-
cia de contacto con lo urbano fue Unica, cada lugar probablemente le dot6 a la
marcha de una perspectiva distinta respecto a la relacién campo-ciudad, cada
centro urbano cal6 de distinta manera en la memoria de los marchistas. Estas
experiencias fueron una constante que se mantuvo hasta el arribo de la marcha
ala ciudad de La Paz.

En San Borja hubo carifio, solidaridad, pero ademads se consensué con el gobier-
no el Politécnico Universitario de la Universidad Auténoma del Beni como sitio
para instalar el didlogo, se fijé fecha y hora del encuentro. En este ambiente de
condiciones aparentemente favorables al logro de acuerdos definitivos con el
gobierno, la Comisidn Politica de la Marcha Indigena, flexibilizé aun mas su pos-
tura, recordemos que inicialmente el didlogo estuvo condicionado a la presencia
del presidente y terminaron aceptando la negativa de éste a participar; luego
exigieron la presencia de los diez ministros cuyas competencias tenia que ver
con los temas planteados en la plataforma de demandas, pero finalmente acep-
taron iniciar el didlogo con la presencia de solo la mitad (bajo la promesa que el
resto de ministros se incorporarian en la medida que su presencia sea necesaria);
asimismo, declararon interlocutor no valido al Ministro de la Presidencia, Carlos
Romero, pero finalmente aceptaron su participaciéon en el didlogo; por ultimo,
exigieron que se desbloquee Yucumo para iniciar el didlogo y tampoco lograron
una respuesta favorable, por lo que también debieron flexibilizar al respecto.

Pero, por los avances ya sefalados y por la voluntad de lograr una solucién defi-
nitiva a los problemas que causaron esta movilizacion, se genero al interior de la
marcha un sentimiento de esperanza respecto a que el acuerdo con el gobierno
se lograria en San Borja. Al parecer pocos sospecharon que tal esperanza era una
equivocacion a constatar muy pronto.

Para la realizacion de la reunidn preparatoria del didlogo con los ministros en
San Borja, la Comisién Politica de la Marcha determiné que al recinto universita-
rio sélo ingresen los ministros, sin asesores ni funcionarios subalternos (vicemi-
nistros, directores, etc.), de modo que la guardia indigena se encargé de hacer
cumplir esta determinaciéon y como anécdota, no cayeron en cuenta que entre
el grupo a quien se impidio ingresar a dicho reciento, estaba el alcalde duefio
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de casa, el primer alcalde indigena del municipio de San Borja, el lider tsimane,
Jorge Afez.

Algunos dirigentes de la marcha lamentaron el descuido cuando se enteraron
del suceso, otros lo celebraron porque aun estaban sentidos debido a que siendo
un alcalde indigena no salié a recibir a la marcha cuando ésta ingresoé triunfante a
esta ciudad. A veces se dan coincidencias asombrosas, pero coincidencia o no, al
dia siguiente la delegacién del pueblo Tsimane compuesta por alrededor de cien
marchistas, se retird de la marcha aduciendo que era una accién temporal, por-
que debian participar de un acontecimiento social en una comunidad tsimane.

También es cierto que el contacto de la marcha indigena con el gobierno en San
Borja, fue de mucha tensién y estuvo precedida de una pérdida de confianza
hacia el gobierno por el hostigamiento, las campafas de desprestigio y la des-
informacion a la opinién publica, denunciada reiteradamente por la Comisién
Politica de la VIIl Marcha Indigena. Ademas, estuvo marcada por la total renuen-
cia de parte del Presidente del Estado Plurinacional a participar de un encuentro
de didlogo con los marchistas. Miriam Yubdnure testimonia este aspecto de la
siguiente manera:

Cuando mas antes, los gobierno eran gente blanca, ellos bajaban a dialogar, a ver,
aencontrar a los hermanos indigenas que estaban en la marcha. En lo cual ahora el
gobierno que tenemos (...) mas bien nos hace insultos, no baja siquiera a dialogar
él en persona, no baja siquiera a ver acd cdmo nos encontramos, siquiera para que
nos contente él como autoridad nacional, que hemos votado por él, haya podido
bajar con nosotros, esa es la gran pena que siente mi familia, que el gobierno sea
tan duro con nosotros y no dé respuesta a nuestras demandas. Mas bien nos dice
que va haber consulta, va haber referéndum por estos dos departamentos, como
es Beni y Cochabamba, para ver qué se decide ahi, si la carretera se va a hacer no,
de acuerdo a la cantidad de gente que haiga, o sea, cosa de que ni siquiera noso-
tros, digo yo, que no vamos a permitir. Yo desearia tenerlo a Evo Morales de frente
y debatir estos temas, sin que él nos diga que vamos a entrar si o si a la consulta,
él deberia regirse al movimiento indigena, a este pueblo que le esta clamando a él
como presidente, de esta demanda que tenemos por la carretera Villa Tunari-San
Ignacio, el deberia de pararlo, paralizarlo por lo menos por respeto a nosotros los
pueblos indigena (...), no vamos a permitir ese atropello que él nos esté haciendo,
violacion a los derechos humanos, violacién a la misma Constitucién Politica, que
nosotros mismos la hemos elaborado con estas mismas marchas.

Pero la dirigencia indigena presente en la marcha, ademas denuncié el intento
del gobierno por dividirlos, sefialando que esta practica no es ética:

(...) de proyectos, pueden haber miles proyectos, pero sin destruir el territorio.
Ahora el presidente ha entrado hasta la comunidad de Santo Domingo del rio Sé-
cure del TIPNIS, ha entrado él a hacer consulta (...), quiso él aprovecharse y tam-
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bién varios hermanos ex dirigentes quisieron aprovecharse de la situacion, llevan-
dolos, convenciéndolos para su traslado de los hermanos que se fueron de aqui
de la marcha para hacerle la consulta alld en la comunidad de Santo Domingo, en
lo cual no logro su objetivo el presidente. Mas bien fue a mentirles a los hermanos
yuracaré y chiman (...) al mencionarles que le iba a presentar varios proyectos,
mas de no sé cuantos proyectos a cambio de la carretera, en lo cual el gobierno es
su deber, es su trabajo de dar proyecto a las comunidades, pero sin condiciones.
Eso es lo que nosotros venimos debatiendo siempre, para el TIPNIS no se cierran
las puertas, pueden entrar hartisimos proyectos que beneficien a los comunarios,
a las comunidades, en escuelas, con postas, cuidando nuestro bosque, conservan-
do mas para que se siga manteniendo nuestro bosque. Pero en cada gobierno
que entre no tiene que darnos puej proyectos con condiciones, tiene que darnos
proyecto porque es su deber y es un derecho mas que nos da tener proyectos en
las comunidades. (Testimonio de Miriam Yubanure)

El didlogo con el gobierno se torn6 empantanada desde un inicio (2 de septiem-
bre de 2011), pues el gobierno redundé en la necesidad de la carretera, esgri-
miendo argumentos favorables para la poblacién indigena del TIPNIS, y la Co-
misién Politica de la Marcha Indigena reafirmé su oposicién al trazo del tramo
Il de la carretera que prevé atravesar TIPNIS. El tramo dos de un megaproyecto,
amenazando partir en dos un territorio indigena..., qué irénica coincidencia de
cifras en lo mas profundo de la confrontacién de visiones de desarrollo.

Desde el primer dia, el didlogo se convirtié en una lucha de discursos de ida y
vuelta, las palabras dan para todo, pero también funcionaron de manera muy
aguda los filtros: el ministro de la presidencia indicé que el pueblo esta claman-
do diadlogo, a lo que el dirigente del TIPNIS Fernando Vargas refuté “creo que eso
es mentira..., (el pueblo) estd clamando justicia, estd clamando respeto de este
gobierno al pueblo boliviano, estd clamando respeto a los derechos de los pueblos

indigenas”.

El presidente de la CIDOB Adolfo Chavez fue categérico al sentenciar que el go-
bierno no puede decidir por ellos y menos a sus espaldas: “(...) si creen que ya lo
saben nuestro futuro, se estdn equivocando, porque nosotros vemos el pasado, el
presente y planificamos nuestro futuro..., eso somos los indigenas. Y si quieren ver-
nos en las ciudades de mendigos..., primero tendrdn que batirselas las balas contra
las flechas”, dijo.

Desde la Comisién de Alto Nivel del Gobierno se pretendié deslindar responsa-
bilidad histérica respecto al proyecto de carretera, argumentando que se trata
de un proyecto muy antiguo y que antes nadie se opuso ni cuestiond nada. El
dirigente Celso Padilla planted otro punto de vistas sobre esta misma referencia
histérica, indicando que desde hace mas de un siglo y medio los gobiernos vie-
nen intentando romper el TIPNIS, pero nunca se animaron a hacerlo, pese a que
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fueron gobiernos liberales, gobiernos militares de facto, pero ahora un gobierno
que dice ser indigena, que dice ser defensor de la madre tierra, que dice ser de-
fensor de los derechos colectivos, “estd encaprichado en partir en dos el TIPNIS".

El diputado indigena Pedro Nuni Caity cuestiond la persecucién y la campafa de
desprestigio de que es objeto y advirtié que cualquier represalia que se tome en
los 6rganos de gobierno, no sera contra su persona, sino contra los 34 pueblos
indigenas. Ademas cuestiond la actitud discriminatoria del gobierno contra los
pueblos indigenas: “(...) cuando en Santa Cruz mis hermanos guaranies estaban
bloqueando, con la policia los han gasificado; por qué no gasifican ahora en Yucumo
que nos estdn amenazando”.

En respuesta, desde la comisién del gobierno presente en el didlogo se ratifico la
existencia de documentacion sobre trafico de tierras y recursos maderables rea-
lizado por algunos dirigentes indigenas, ademds reaccionaron enérgicamente
ante algunas acusaciones realizadas por representantes de la marcha en contra
del gobierno.

En los momentos mas agudos del debate, el gobierno argumenté que con la ca-
rretera disminuiran los precios de productos de primera necesidad tan elevados
en la época de lluvia; a lo que el dirigente Celso Padilla refuté sefalando que
los precios de los productos de primera necesidad son altos debido al frustrado
“gasolinazo” de diciembre del 2010, cuyos efectos se sufren hasta la actualidad y
“resulta que ahora quieren corregir ese error con una carretera?”, ironizo.

Ante el cuestionamiento del gobierno por la falta de propuestas del movimiento
indigena respecto a la construcciéon de la carretera Villa Tunari-San Ignacio de
Mojos, Fernando Vargas fue categérico al indicar que los indigenas no pidieron
carretera en ningin momento, pues la carretera es una pretensién del gobierno
y ha generado un problema, por tanto es responsabilidad del mismo gobierno
buscar la solucion a ese problema, planteando alternativas para la construccion
de la carretera por fuera del territorio.

Finalmente el dirigente de la APG, Celso Padilla pidi6 a sus hermanos marchistas
un esfuerzo por recuperar la confianza perdida, pero sobre todo pidié al gobier-
no que devuelva a los pueblos indigenas esa confianza tan deteriorada por las
multiples calumnias realizadas.

Entre tanto discurso cruzado y momentos de desahogo, si hubo algin enten-
dimiento en esta reunion preparatoria del didlogo, fue lo concerniente a la me-
todologia en que se desarrollaria el didlogo: se acord6 abordar los puntos de la
plataforma de demandas en plenaria, uno por uno hasta lograr su solucién en el
orden establecido en tal documento.
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Un momento algido en este espacio preparatorio del didlogo en su primera jorna-
da, ocurrié cuando el dirigente indigena Fernando Vargas le entreg6 al Ministro
de Gobierno un ejemplar de la Constitucién Politica del Estado, recomendandole
que la lea, especialmente lo referido a los derechos de los pueblos indigenas.

En la segunda jornada de las negociaciones, el gobierno llevé la discusién a un
plano aln mas técnico, éste planted siete alternativas de rutas para el disefo
del tramo dos de la carretera, aunque todas tenian contemplado un mismo fin:
atravesar el TIPNIS. Los marchistas de bases empezaban a impacientarse y la diri-
gencia se esforzaba por conservar el respeto hacia la Comisién de Alto Nivel del
Gobierno.

Ante el tedio de los argumentos técnicos idos y contravenidos a lo largo de varias
horas de didlogo, la Comisién Politica de la Marcha Indigena tuvo el acierto de
contraponer los argumentos de la experiencia vivencial de cuatro comunarias de
base provenientes del TIPNIS. A continuacién exponemos un fragmento de la in-
tervencién de Cecilia Noza, una de las cuatro marchistas que argumentaron ante
la comision de gobierno su oposicién a que la carretera Villa Tunari-San Ignacio
de Mojos atraviese el TIPNIS:

El tema de esta carretera que venimos luchando ahora, no sé si va a ser un desa-
rrollo para nosotros o para otras naciones. Muchos dicen que va a ser un desarrollo
para nosotros, pero yo no lo creo. Qué pasa en la comunidad donde vivimos, no-
sotros siempre hemos sido atropellados, para venir a esta marcha, hemos tenido
que venir cada dos personas, hemos salido como sea y ellos (los cocaleros) nos
han trancau (...) lo hemos sufrido con todos mis comparieros que hemos venido
a esta marcha. Yo creo que aqui nadie nos va a cambiar la cultura, la costumbre,
Dios (nos) ha puesto asi y asi vamos a morir y asi tenemos que luchar por nuestro
territorio. Si el gobierno bien ha dicho que él es un indigena como nosotros, yo
creo que no haiga (haya) sido mentira si nos haiga escuchau y haiga conocido
cémo vivimos la gente indigena de cada lugar donde vivimos nosotros. Ahora yo
quiero hacerle una pregunta aqui al ministro, (...) si como decia el gobierno:“va a
pasar el camino si o si’, queramos 0 no queramos, entonces qué propuesta él nos
va a dar, en qué forma nos va dar él, digamos el respeto a nuestro territorio, (...)
si nos va a respetar o no, porque yo he visto que no hay un respeto a los pueblos
indigenas, a nuestros derechos, él siempre nos ha pisoteau, en vano ha puesto en
la nueva Constitucién Politica del Estado, pero nunca se ha respetau.

Ultimamente nos estan prohibiendo nuestras costumbres y nos estan queriendo
hacer manejar otras costumbres que no es nuestra, y eso es lo que vivimos en
nuestra comunidad de Santisima Trinidad y yo se los estoy diciendo ahora aqui
frente a mis hermanos. Acabo de comunicarme con mi hija ayer, por lo que yo me
he venido de mi comunidad, ellos dijeron que cuando yo iba a volver a mi comuni-
dad ellos estaban esperdandome para que me agarren y definan qué es lo que van
hacer conmigo, y sera que eso es bonito sefiores ministros que nos hagamos asi,
que el sefor presidente nos presione en esa forma?
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Pero yo estoy aqui firme, parada, yo soy una mujer, tengo derecho yo creo, a recla-
mar todos mis derechos y todas las costumbres que tenemos nosotros los pueblos
indigenas. (...) Yo estoy firme, ellos que me agarren y que hagan lo que les dé la gana
conmigo, pero yo no voy a recular para atras, si yo he venido a esta marcha, he venido
luchando por nuestro territorio, para defenderlo, estamos luchando por nuestros hi-
jos, por nuestros nietos, por nuestros bisnietos que vienen por nuestro detrés. El dia de
mafana nosotros nos vamos a morir y quiénes son los que van a sufrir?, son nuestros
hijos, compafieros (...) y eso es lo que venimos pidiendo nosotros aqui a los que han
venido (como) representantes del gobierno, (...) qué solucién es lo que nos van a dar
aqui. O es que ellos nos van a seguir vuelteando, nos van a seguir haciendo sus discur-
sos de otra forma para que nos hagan envolver la cabeza o qué es lo que quieren ellos.

Alld en mi comunidad no hay ningun respeto, todo el tiempo hemos sido amenazados
por los colonizadores, si nuestro territorio ha sido saneado, tampoco lo han respetado
companieros, (...) falta poquito para que ellos digan haber aqui te vas a poner o te
agarramos o te matamos y nadie va a reclamar por nosotros compaieros. Yo lamento
mucho esas cosas que ellos nos hagan asi. Ellos con su propia cultura, nadie los ha
amenazado de esa forma, ellos viven como quieren, se movilizan y a nosotros nos tie-
nen manejando asi comparieros, creo que es por demas...

A mi parecer aqui no va a haber ninguna solucion, nos tienen vuelteando asi compa-
fieros. Yo creo que nosotros tenemos todo el derecho de defender nuestra cultura,
nuestras propias costumbres, las movilizaciones, todo lo que hacemos, y eso es lo que
el gobierno no quiere que nosotros hablemos, le digamos la verdad, siempre a él le ha
dolido esas cosas, porque siempre nos ha discriminau como pueblos indigenas, (...)
nosotros si que hemos sido discriminados, muchos comparieros ya le han dicho que
él siempre ha escuchado a la zona colonizada, pero cuando somos nosotros, qué le
interesa a él si estamos un mes o dos meses, a él nunca le va a dar la gana de escuchar
y bajar de donde él esta. Pero si fuera la zona colonizada, por el Chapare, sera que esos
compaiieros iban a estar dos semanas o medio mes aqui esperando sus ganas para
que bajé él hasta aqui?. No. Yo he visto con mis propios 0jos, él como sea se va hasta
donde no haiga camino, él va con helicépteroy llega y baja y soluciona todas las cosas
que él tiene que solucionar.

Nosotros hermanos siempre hemos sido un poco humildes, un poco dejau, pero no
es por eso que Nnos van a querer pisotear asi companieros. Eso es lo que yo les digo
ahurita aqui a los ministros, lo que nosotros queremos es la solucién, que él nos dé una
solucién para que nosotros podamos volver a nuestros lugares (...). Lo que quiere el
presidente es que nosotros nos acobardemos aqui, si no va a haber una solucién que
nos vayamos volviendo uno por uno a nuestros sectores sin sacar ninguna respuesta,
ninguna solucién, y qué solucién o qué respuesta vamos a llevar nosotros a nuestras
comunidades?. (...) nosotros lo que queremos aqui es que se arregle, que venga el
presidente, en qué va a quedar esta lucha, esta marcha que estamos haciendo aqui, si
él no nos va a solucionar, no va a bajar, yo creo que nosotros no nos vamos a volver a
nuestras comunidades.?®

%6 Grabacion cedida por gentileza de Rocio Rua.
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El didlogo en San Borja estuvo precedido de un suceso digno del realismo ma-
gico que debieron presenciar marchistas y comisién de gobierno: en pleno dia-
logo al aire libre, cayeron de una palmera dos viboras e inmediatamente ambas
huyeron en direcciones opuestas, alborotando a toda la plenaria concentrada
en el lugar, pero de manera sorprendente una de ellas fue capturada por un
marchista para luego ser liberada sana y salva ante la solicitud de algunos de
los que atestiguaban el hecho de cerca. Este incidente fue interpretado por
la dirigente Aidé Ortiz en sentido que una de las viboras representaba a los
marchistas y la otra a la comisidon de gobierno, la caida de ambas significaba
el fracaso del didlogo y su desplazamiento por rutas opuestas significaba el
abandono del didlogo por parte de la comision del gobierno y la continuidad
de la marcha por parte del movimiento indigena. Lo que no se sefial6 fue cual
de las dos viboras representaba a quién y cual de ambas qued6 mas lastimada
por la caida desde lo alto de la palmera, pero el resultado negativo del didlo-
go gobierno-marcha indigena en San Borja, pareciera haberle dado la razén a
donfa Aidé.

Ante la improductividad del didlogo con el gobierno durante los dos dias de du-
racion del mismo, en asamblea general de la marcha indigena se consideré que
no quedaba otra alternativa que continuar la marcha, previa declaratoria de un
cuarto intermedio en las negociaciones y en ese mismo sentido se lo presenté
por escrito al gobierno.

El grado de molestia y decepcién de los marchistas para con el gobierno cau-
sado por los malos resultados del didlogo en San Borja, se podria graficar muy
bien a través la siguiente anécdota: ante la imposibilidad de avanzar en el dia-
logo, la Comisién Politica de la Marcha Indigena redacté el 4 de septiembre
una carta dirigida al gobierno deplorando su inflexibilidad y por consiguiente
declarando un cuarto intermedio “para que el gobierno reflexione y modifique la
decision politica hasta hoy asumida, de que la carretera Villa Tunari-San Ignacio
de Mojos atraviese el TIPNIS” (fragmento de la carta al gobierno nacional de fe-
cha 04-09-11).

La carta redactada pasé a una asamblea de la marcha indigena para su conside-
racion, a lo que marchistas de base observaron dos términos y se mantuvieron
firmes hasta que fueron eliminados del documento: 1) en el encabezamiento
decia: “excelentisimo sefor presidente”; al respecto se argumento que si el pre-
sidente en verdad fuera excelente (derivacién de “excelentisimo”), habria solu-
cionado el problema antes que inicie la marcha y por tanto no habrian tenido
necesidad de caminary; 2) el cuerpo de la carta iniciaba con el término“hermano
presidente’, de igual manera se rechazé el término“hermano”en razén a que una
persona jamas da la espalda a su hermano, en cambio el presidente si lo hizo al
negarse a“bajar” a reunirse con los marchistas.
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Fue evidente que el didlogo improductivo calé hondo en el estado de dnimo
de la marcha, unos reafirmaron su voluntad de llegar hasta la ciudad de La Paz,
mientras que otros evidenciaron su desgaste debido a las tres semanas transcu-
rridas desde el inicio de la marcha.

Esta situacion activdé nuevamente algunas tensiones al interior de la marcha, se
esgrimieron susceptibilidades, el debate se torné cada vez menos concluyente y
se constato bajas en algunas regionales, abandonaron varios marchistas e inclu-
so hubo rumores insistentes que alguna regional abandonaria cualquier rato la
marcha, aunque otras reforzaron el contingente de marchistas con nuevas incor-
poraciones.

A poca distancia, en Yucumo, se instalé un bloqueo de parte de los intercultu-
rales, al cual el gobierno se esforzé infructuosamente por mostrarlo ante la opi-
nién publica como una vigilia. Esta nueva contingencia también repercutié en
la marcha, puesto que en su interior se instalé un debate entre quienes soste-
nian que la Unica salida era continuar la marcha de inmediato, contra quienes
argumentaban que no era prudente apresurarse en las condiciones de amenaza
que la coyuntura presentaba. Lo saludable de este debate interno en torno a las
condiciones de la continuidad de la marcha indigena, es que al muy estilo del
movimiento indigena, previamente se agoté la discusidn hasta lograr decisiones
por consenso.

Al final, con bemoles de por medio, se impuso la idea de continuar la marcha, el
9 de septiembre se avanzo hasta un sitio con construcciones del pueblo Tsimane
llamado Horeb, en cuyo trayecto la marcha se consterné con la confirmacion de
la muerte del dirigente de la OICH, Eddy Martinez* luego, el 10 de septiembre la
marcha avanzdé hasta la comunidad La Embocada. Dias antes habia fallecido tam-
bién el nifo Juan Uche Noe a causa de una infeccién intestinal..., la marcha indi-
gena volvia a experimentar este tipo de dolor y sus martires se incrementaban.

El 13 de septiembre en La Embocada, la marcha indigena y el gobierno apertu-
raron un nuevo espacio de didlogo, esta vez con la presencia del Canciller David
Choquehuanca. El resultado negativo de este intento de didlogo causo profunda
decepcion al interior de la marcha, debido a que si aun quedaba algo de credi-
bilidad hacia el gobierno, esta estaba enfocada en el Canciller. A partir de esta
frustracién ya no quedé entre los marchistas duda alguna que la intransigencia

27 Recordemos que el cacique del pueblo Chiquitano Eddy Martinez, oriundo de San Matias (pro-
vincia Angel Sandoval del departamento de Santa Cruz), ejercié la representacién orgénica de la
delegacién del pueblo Chiquitano en la VIl Marcha Indigena. Su tragica muerte ocurrié como con-
secuencia del accidente aéreo de la empresa Aerocon, cuando retornaba de Santa Cruz a donde
fue en misidn orgdnica a realizar gestiones dirigidas a lograr medicamentos, recursos para la conti-
nuidad de su delegacién en la marcha indigena y a facilitar la incorporacién de un nuevo grupo de
marchistas proveniente de su organizacion. (http://www.cejis.org/node/341)
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del gobierno respecto al trazo del tramo Il de la carretera, no se flexibilizaria a
través del didlogo.

La embocada logré enorme popularidad a nivel nacional como consecuencia de
la cobertura de los medios de comunicacion a la marcha indigena. La relacion
entre la comunidad y los marchistas también logré un grado fuerte de familia-
ridad, no obstante la marcha reanudé su caminata el 17 de septiembre rumbo
a Limoncito y luego, el 20 de ese mismo mes, llegd hasta el lugar denomina-
do Chaparina, quedando practicamente frente a frente con los interculturales,
quienes con la pretension de frenar la marcha, se habian movilizado rumbo a su
encuentro hasta ese lugar.

Finalmente la marcha indigena estaba en Chaparina, habia culminado su re-
corrido por el espacio expedito, porque al frente lo tenia a la policia y como si
secundaran en la retaguardia, estaban apostados los interculturales. En este
sitio la marcha indigena quedé practicamente sitiada, sin acceso al agua del
lugar, disminuida en su abastecimiento logistico, pues parecia que sélo tenia
una via de salida: la del retorno. Retorno, palabra que al interior de la marcha se
connotaba cada dia con mayor fuerza como repudiable, vergonzosa..., inacep-
table. Por eso resistieron de pie, con el aliento de la dignidad y con las ansias
dejusticia.

Pero también hubo indignacién social por la ausencia de rasgos humanitarios, la
marcha indigena pedia en Chaparina tanto libertad de expresién y circulacion,
como también pedia acceso libre al agua, ambas reivindicaciones negadas en el
lugar por el bloqueo campesino-policial.

Qué dificil habré resultado para tantas bocas sedientas de la marcha indigena,
estar sitiadas a tan solo cien metros del agua, en un Estado donde segun la CPE,
el agua es un derecho humano. Fue sin duda lacerante la imagen que describe
el cronista indigena Antonio Soto en su diario, sobre el grupo de alrededor de
40 mujeres con sus respectivos recipientes yendo a recoger agua del arroyo y la
policia reafirmando su inflexibilidad ante tal propésito.

No se les estaba negando el acceso a una pileta ajena con medidor tarifario, ni
a una botella de agua ajena con valor mercantil, la policia negé al contingente
de la marcha indigena el acceso a un arroyo que atraviesa la geografia de la re-
gién, que penetra los territorios indigenas, suministrando vida a los habitat de
los pueblos milenarios. Por eso estos pueblos los cuidan y los defienden, pero
esta vez, los empedernidos protectores de la naturaleza fueron inhumanamente
impedidos de aquel vinculo ancestral.

En este sitio se genero el “mito” del secuestro del Canciller que fue objeto de am-
plia cobertura mediatica y del inicio de un proceso contra dirigentes de la mar-

49



Rasgos del dia a dia de la marcha

cha indigena. Al final, después que corrié mucha tinta sobre el tema, al Canciller
declaré que lo obligaron a caminar, no hubo tal secuestro.”® Segun testimonios
desde la marcha, esta caminata forzada, provocada por las mujeres de la marcha
indigena, tuvo como finalidad el romper el cerco policial que se interponia entre
los marchistas y el arroyo Chaparina.

Los conflictos habian sido también terreno fértil para acuiar términos y para re-
nombrar actos y situaciones sociopoliticas. Si el marchista indigena Antonio Soto
Watara, bautizé la represién policial del 25 de septiembre como “septiembre rojo”
(en analogia a“octubre negro”), los interculturales denominaron su bloqueo con-
tra la marcha indigena, con una definicién que tenia algo de sarcastico: “vigilia’,
de modo que lo que la marcha indigena tenia al frente no eran bloqueadores,
sino vigilantes (amenazando con “reventarlos”). Pero la creatividad retérica en
las respuestas de los actores en conflicto, también fueron dignas de atencién,
por ejemplo, el impedimento policial para el acceso de los marchistas al agua del
arroyo Chaparina, fue denunciada como un atentado contra la vida de las per-
sonas; contrariamente, la policia senalé que tal impedimento estaba mas bien
dirigido a preservar la vida de dichas personas, porque segun ellos se trataba de
agua contaminada.

El desenlace de esta especie de sitio a la marcha en Chaparina, al cabo de una
semana de presion, fue la brutal intervencidn policial realizada en la tarde del
25 de septiembre, con los resultados que ya son por demds conocidos y cuyos
testimonios, con anécdotas incluidas, lo veremos posteriormente (punto 4 del
presente documento).

Con el asalto policial a la marcha se truncé la musica que hasta ahi la habia acom-
pafado entusiastamente durante todo su recorrido. La desesperacion por poner
a salvo la integridad fisica y quizé la vida, no permitié salvar los instrumentos
musicales. Aunque es probable que de todas maneras éstos no hayan sido uti-
lizados en un ambiente post intervencion policial donde reinaba un estado de
animo tan deprimido. Durante varias noches siguientes a la intervencion, sélo se
escuchaba la triste melodia de una armdnica en algun sitio del campamento de
los marchistas reagrupados.

El reencuentro de los reprimidos.

El reencuentro de los marchistas dispersados por la represién (unos llevados
por la fuerza a Rurrenabaque y otros reagrupados en San Borja), se produjo
en la localidad de Quiquibey el 30 de octubre de 2011. A medida que se iban

2 Aunque posterior a la marcha indigena, el gobierno volveria a utilizar el hecho, pero esta vez bajo la
figura de tentativa de homicidio, para procesar a dirigentes indigenas como parte de una persecu-
cién, segun denuncié reiteradamente la dirigencia indigena a través de medios de comunicacién.
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reencontrando los amigos, los conocidos, los familiares, el dolor y la rabia por
la intervencién policial, parecia que se iban transformando en emotividades, en
abrazos, en lagrimas: “mi mayor alegria fue reencontrarnos en Quiquibey, de ver-
nos nuevamente con los demds hermanos y hermanas, de ver que los otros estaban
vivos” (testimonio de la dirigente Miriam Yubanure). Imposible quedar como ob-
servador neutral ante tanta emocién, imposible eludir aunque sea una lagrima
ante el llanto digno y el abrazo interminable de dos mujeres defensoras de sus
territorios, imposible dejar de ser humano y prescindir de la indignacién ante los
impactos del abuso de poder.

Pero también fue un reencuentro con la perspectiva nacional de la marcha, pues-
to que a partir de esta segunda fase de la marcha indigena, la sociedad civil del
pais entro en escena de manera militante, con manifestaciones y otros actos pu-
blicos. Este hito de la marcha indigena, implicé también la incorporacién de la
defensa del TIPNIS como una demanda con alcance practicamente nacional, y no
fue solo el TIPNIS, sino que fue la defensa del medio ambiente como una causa
nacional, como un punto fundamental de una nueva agenda de pais, que la de-
fendieron de manera cohesionada pero espontanea.

Un rasgo visible en la fase de la marcha indigena, posterior a la intervencién po-
licial, fue la masificacion de la misma. Después del reencuentro en Quiquibey, a
medida que pasaban los dias, no sélo se sumaba mas y mas gente a la marcha,
sino que se incorporaba otro tipo de poblacién: activistas ecologistas, activistas
de derechos humanos, voluntarios de otras organizaciones sociales, etc. Inicial-
mente, esta nueva faceta generd al interior de la marcha cierto temor a que el
sentido de la misma se vaya a impregnar de otros propésitos, o que finalmente
se vaya a alterar los mecanismos internos de control y toma de decisiones, sin
embargo, nada de eso ocurrié.

El respaldo logistico de la poblacion y de instituciones voluntarias, fue un detalle
determinante en esta ultima fase de la marcha, puesto que los marchistas, por
el agotamientos de sus propias provisiones, la lejania de sus lugares de origen
para solicitar nuevos envios y la imposibilidad de realizar actividades de caza 'y
pesca (por la carencia de dichos recursos en esta nueva zona), habian quedado
expuesto al apoyo externo. Pero no sélo se trataba de alimentos, sino también de
ropa de abrigo, medicamentos, transporte de carga, condiciones de hospedaje
en los sitios de pernoctacion, que al final fueron superados satisfactoriamente.

A partir de aqui y durante el resto del trayecto, la marcha indigena avanzd con
mayor fluidez, sin las pausas prolongadas de la etapa anterior, pero también de-
bié afrontar el rigor de una topografia y un clima al que no estaban acostumbra-
dos. Duras fueron las jornadas en pendientes de subida y de bajada, duras fueron
las jornadas con los efectos de la altura y con la amenaza de los precipicios, duros
fueron los descansos con el frio, con el viento, con la neblina.
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Mas de un marchista afioré los ambientes con monte alto y rios y arroyos que
apenas corren en las llanuras a las que estan acostumbrados, mas de un mar-
chista extrafd el clima tropical a la hora de bafarse y es posible que incluso haya
echado de menos la molestia de los mosquitos cuando arremeten por la noche
(esto ultimo se deduce, porque logramos atestiguar el tic de uno que otro mar-
chista, realizando el acto involuntario de espantar mosquitos, inexistentes, ya sea
con la mano o con la gorra en algun momento de descanso o de tertulia).

Pero en este segundo tramo, la marcha indigena también constaté un ambiente
social mas propicio a su esfuerzo y a sus demandas, lo que implicé a su vez reno-
vacion de los animos para encarar el objetivo. Pero también es en este segundo
tramo que la marcha indigena adquirié una dimensién nacional, un amplio por-
centaje de la poblacién en el pais se hizo tipnista y por consiguiente se indigné
de manera creciente por cada agresién a la marcha realizada por parte del go-
bierno o de sectores afines a éste; y precisamente de esa indignaciéon masiva
surgio aquella memorable expresidon que decia: “estamos entipnados”.

La marcha indigena no s6lo demostré a ultranza su caracter pacifico, sino que
también exhibié su espiritu de respeto a las leyes y a la democracia imperante
en el pais. Para mejor muestra de esta aseveracion, sefialamos que con el fin de
no perjudicar las singulares elecciones judiciales del 16 de octubre del 2011, la
marcha indigena decidié postergar su llegada a la ciudad de La Paz desaceleran-
do su ritmo y haciendo una pausa el dia 16 de este mes para respetar el auto de
buen gobierno.

En los hechos, esta determinacién implicé que la marcha indigena, después de
ocupar los principales titulares de los medios de comunicacién practicamente
durante ocho semanas consecutivas, decidia ceder por desprendimiento propio
el protagonismo politico a las elecciones judiciales.

En reciprocidad la marcha indigena solicité que el Organo Electoral Plurinacional
le extendiera a cada uno de los marchistas habilitados para votar, el certificado
de exencion, solicitud que sélo fue concedida después de arduas gestiones y la
dificultosa superacién de barreras burocraticas interpuestas.

Finalmente, si en algo no coincidié la marcha indigena con el resto del pais, fue
en la dimensién de sus demandas, al parecer todo el respaldo social cerré filas
en torno al TIPNIS, en cambio el movimiento indigena planteé la defensa de to-
dos los territorios indigenas del pais. Aunque en el fondo, el TIPNIS quiza haya
constituido para la sociedad civil la sintesis de las demandas indigenas exigidas a
través de la marcha. Tal como lo sefalé el diputado indigena Pedro Nuni y otros
dirigentes, el TIPNIS es practicamente el resumen de las problematicas de todos
los territorios indigenas, puesto que afronta problemas de: avasallamiento de
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tierras, penetracion de petroleras, pirateo de madera, actividades de empresas
turisticas, cultivos de coca, politicas publicas con impactos negativos, etc.

No obstante, los medios de comunicacién que cubrieron el evento, jugaron un
rol determinante en el relacionamiento entre la marcha indigena y la opinion
publica del pais. La cobertura mediatica a la marcha fue amplia, no sélo en el
sentido informativo, sino también de debate entre diversos actores tanto afines
como adversos a la marcha indigena. Los medios de comunicacién, facilitaron
una relacion de retroalimentacién entre los marchistas y la ciudadania a nivel
nacional.
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Autores de huellas imbo-

La Marcha en sus pasos y
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El dia a dia de la Marcha
indigena.
Foto: Roberto Morales



3. Elrecorrido socioterritorial de la marcha indigena.

La marcha indigena, 21 aflos después de su primera realizacion, retomé la ruta
inicial por la que transitd en el aflo 1990, es decir, la ruta histérica de la marcha.
Esta determinacién del movimiento indigena, respondié en alguna medida a las
condiciones coyunturales de las relaciones de poder que la historia reciente va
construyendo en el pais.

Recordemos que la marcha indigena de 1990 fue también, aunque por otros mo-
tivos, una accidn colectiva exclusiva del movimiento indigena de tierras bajas®®y
estuvo dirigida contra el estado de exclusién y discriminacion absoluta al que
histéricamente los indigenas estuvieron expuestos. En aquella época el movi-
miento indigena apenas empezaba a articularse organicamente a nivel nacional,
consiguientemente aun no habia perfilado alianzas estratégicas formales con
otros sectores sociales, es mas, aquella fue una marcha indigena de composicion
preponderantemente amazdnica y con participacion mayoritaria de los pueblos
de Mojos, pues la presencia de otras regiones fue menor, algunos participaron
s6lo en calidad de apoyo y otras lo hicieron de manera discontinua. (Albé en:
Contreras; 1991: XXXV)

En cambio las siguientes marchas emprendidas por el movimiento indigena, las
realizé en alianza con sectores campesinos, el Movimiento sin Tierra y los actual-
mente denominados interculturales, excepto la VIl y la VIIl marcha; el Consejo
Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu (CONAMAQ) igualmente formo parte
de estas alianzas. El sector cocalero hoy confrontado a los indigenas en general y
a los del TIPNIS en particular, también fue parte de estas movilizaciones, aunque
lo hizo de manera mas tardia y menos estable. En 1996 la marcha indigena eligio
como ruta la carretera antigua entre Santa Cruz y Cochabamba, hay quienes in-
sintan que lo hicieron para evitar a los cocaleros, en cambio el 2002, la marcha
utilizé la ruta de la carretera nueva entre estos dos departamentos, esta vez con
la finalidad deliberada de sumarlos. Estas movilizaciones conjuntas facilitaron el

2 Es cierto que hubo delegados de otros sectores como la CSUTCB, Colonizadores, que llegaron a
acompanar algun tramo de la marcha a manera de un apoyo simbdlico o como muestra de so-
lidaridad, pero en ningin momento participaron en la constitucién de la misma y menos en las
decisiones. (Albd en: Contreras; 1991: XXXVII)
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establecimiento de alianzas estratégicas de los sectores rurales del pais hasta la
conformacién del emblematico Pacto de Unidad, que jugé un rol determinante
durante el proceso constituyente del pais.

Pero la realizacién de la VIl Marcha Indigena, sin presencia campesina, consti-
tuye un claro indicador de ruptura al interior del Pacto de Unidad y mas aun si
se considera que el sector campesino y los interculturales, se mostraron no sélo
contrarios a la marcha, sino que exhibieron actitudes de confrontacién. En cam-
bio el CONAMAQ mantuvo e incluso estreché aun mas su alianza con el movi-
miento indigena de tierras bajas, participando activa y propositivamente en esta
ultima marcha, pese a que no estuvo exenta de tensiones internas que al final
aparentemente fueron superadas.

A proposito, el actual encumbramiento politico de los sectores campesinos e in-
terculturales, con cuotas de participacién y capacidad de incidencia en la actual
gestion de gobierno, coincide con la profundizacién de las rupturas de aquellas
alianzas que en su momento fueron tan propicias a estos sectores. La dirigencia
indigena sefnala que la participacion campesina en la gestién de gobierno tiene
como correlato la continuidad del estado de exclusion politica del movimiento
indigena; esta situacion se vio claramente reflejada en la VIl Marcha Indigena.®
El movimiento indigena, acostumbrado a aunar fuerzas con aquellos sectores
sociales, en esta ocasion debié marchar en solitario, excepto por el CONAMAQ.

Con la VIll Marcha Indigena, no sélo se oficializé esta ruptura politica del movi-
miento indigena con sus antiguos aliados, sino que generé un escenario de con-
frontacién discursiva entre ambos, el cual derivé en acciones de hecho como el
bloqueo en la localidad de Yucumo, las provocaciones en la localidad de Inicuay
una especie de sitio efectuado en San Ignacio de Mojos donde también actuaron
representantes autodenominados campesinos.

Sin embargo, de manera simultanea a lo anterior, se vio fortalecida la alianza en-
tre el movimiento indigena de tierras bajas y el movimiento originario del altipla-
no, sobre la base de componentes ideolégicos como la concepcién del territorio
y la sustentacidon de una concepcién distinta de desarrollo. A ello respondié la
presencia de representantes de la CONAMQ al interior de la marcha indigena
desde su inicio el 15 de agosto.

Espacios de referencia étnica.

Las condiciones vividas y percepciones sentidas por los marchistas en los distin-
tos espacios socio-territoriales recorridos por la marcha indigena, sin duda les ha

30 El por qué el sector indigena, siendo que formo parte del actual proyecto politico, quedé practica-
mente excluido del gobierno, amerita un estudio especifico.
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permitido una experiencia comparativa acerca de las diferencias y similitudes de
las formas de vida y los comportamientos sociales, tanto en los espacios propia-
mente indigenas como en aquellos no indigenas.

La marcha indigena debié transitar al menos por tres tipos de espacios socio-
territoriales muy diferenciados unos de otros, por tanto las experiencias de la
marcha indigena en cada uno de estos fueron también distintas: 1) espacios ur-
banos, 2) espacios privados y, 3) espacios territoriales de pueblos indigenas.

En los espacios urbanos los marchistas experimentaron de inicio la incomodidad
de un ambiente al que la mayoria no estd acostumbrada. La agitacién vehicular y
social de las calles, la dependencia del dinero para satisfacer hasta la mas minima
necesidad como la sed, el hecho mismo de sentir lo urbano como un ambiente
ajeno. Esta situacion los inhibia en el libre desplazamiento, en la soltura del con-
tacto social y en el estado animico.

Tal sensacion se acentud a raiz de las muestras de intolerancia sufridas en San Ig-
nacio de Mojos y la amenaza publicamente confesa que aguardaba en Yucumo.
Pero también se infiltré entre los marchistas rumores persistentes en sentido que
tal beligerancia se repetiria en San Borja y después en Caranavi, aunque luego
constataron ellos mismos todo lo contrario, puesto que la gente los recibié con
hospitalidad y mucha solidaridad.

A propésito de hospitalidad en los espacios socio-territoriales urbanos, una ex-
presién de alta valoracién sobre el tipo de recibimiento y la atencién en la estadia
de la marcha indigena en la ciudad de La Paz, fue la vertida por un dirigente mar-
chista en los siguientes términos: “La Paz es también nuestra, porque nos entrega-
ron las llaves de la ciudad, por eso acampamos en la plaza principal".

De otro lado, los espacios privados, generalmente estancias ganaderas, por don-
de transité y donde algunas noches pernocté la marcha indigena, también fue-
ron sentidos por los marchistas en cierta forma como adversos, especialmente
en el sentido ambiental, en razén a que regularmente estan conformados o por
pampas naturales, o por dreas deforestadas para la expansion de la ganaderia.
Estos espacios socioterritoriales, resultaron ser los mas arduos para la marcha
debido a las condiciones fisico-climaticas que lo caracterizan: sitios sin sombra
para el descanso, sitios generalmente sin agua en la época de sequia con la que
coincidié la marcha; sitios practicamente desprovistos de peces y otros animales
de caza de los que se valieron los marchistas para su alimentacién diaria.

Pero el transito de la marcha también atravesé espacios socio-territoriales indi-
genas, especialmente en las jurisdicciones territoriales de los mojefios y los tsi-
mane. La experiencia de la marcha indigena en estos espacios, digdmoslo pro-
pios, fue completamente distinta y ello se reflejé visiblemente en el cambio tanto
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del estado animico como de la actitud de los marchistas cada vez que ingresaron
a este escenario socio-territorial. El ambiente animico se tornaba mas distensio-
nado; la circulacion al interior de la comunidad en la que pernoctaban o en la que
hacian una pausa por algunos dias, era mas libre y por tanto mas fluida; el des-
plazamiento hacia los alrededores de la comunidad en busca de sitios de pesca'y
caza era intenso; incluso el relacionamiento entre marchistas a través de tertulias
y encuentros deportivos era mucho mas intenso y ameno.

Asimismo, era notorio el cambio de las condiciones de contacto de la marcha con
la poblacion de las comunidades, puesto que los anfitriones procedian dentro su
caracteristica hospitalidad, poniendo a disposicién de los marchistas todos los
ambientes de propiedad comunal, permitiendo el acceso de los marchistas a las
frutas generalmente abundantes producidas en la comunidad, ademas ponian
a disposicién sus recursos naturales como peces y animales silvestres existentes
en su territorio. Toda esta otorgacion de hospitalidad y comensalia ofrecida a los
marchistas, lo realizaba cada comunidad anfitriona en los términos del sistema
del don que caracteriza las relaciones dentro de la comunidad y entre comunida-
des al interior del territorio.

Es en este panorama de relaciones socioculturales en los espacios territoriales
indigenas, donde radica la importancia del territorio que los pueblos indigenas
defienden con esta marcha, porque es a partir de este espacio que estos pueblos
pueden desarrollarse socioculturalmente, enmarcados en sus propias cosmovi-
siones. Es ahi donde se entiende en mejor dimension su preocupacioén, su lucha,
la determinacion de llegar incluso a la autoflagelacion a través de una marcha
con el fin de lograr el respeto a sus territorios, con el fin que sus légicas sean
comprendidas por la sociedad globalizada, porque esa es la base del sentido de
sus formas de vida.

Como complemento documental al andlisis que acabamos de presentar, va el
siguiente cuadro que corresponde al registro de los sitios en los que la marcha
indigena acampé a lo largo de su recorrido, incluido el tipo de lugar y el tiempo
de estadia:

58



Octava Marcha indigena en Bolivia

Calendario del recorrido de la VIl Marcha Indigena.

Parada Lugar Tipo de lugar Tiempo de estadia
lra. Comunidad Los puentes Comunidad indigena Una noche (15 agosto)
2da. Rio Tijamuchi Puerto de paso Una noche (16 agosto)
3ra. Comunidad Fatima Comunidad indigena mojefia- Una noche (17 agosto)
ignaciana
4ta. Samaya'iri Estancia ganadera privada Una noche (18 agosto)
Sta. San Ignacio de Mojos Localidad Tres dias (19-21 agosto)
6ta. Comunidad Puerto San Borja | Comunidad indigena mojefia-trinitaria | Cuatro dias(22-25 agosto)
7ma. | Comunidad Santa Ana de Comunidad Indigena movima Una noche (26 agosto)
Moseruna
8va. Comunidad Totaisal Comunidad indigena movima Cinco dias (27-30 agosto)
9na. Estancia Villa Hermosa Estancia ganadera privada Una noche (31 agosto)
10ma. |San Borja Ciudad Ocho dias (01-08 septiembre)
1lva. |Horeb Sitio de encuentro organico Tsimane | Una noche (09 septiembre)
12va. | Comunidad La Embocada Comunidad campesina Siete dias (10-16 septiembre)
13va. | Limoncito Pequefia propiedad en el camino Tres dias (17-19 septiembre)
14va. | Chaparina Sitio en el camino (20-25 septiembre)
15va. | Rurrenabague y San Borja Ciudades (26-28 septiembre)
(dispersados por la represion)
16va. | Quiquibey (reencuentro) Comunidad intercultural Una noche (29 septiembre)
17va. | Comunidad Las Delicias Comunidad intercultural Una noche (01 octubre)
18va. | Comunidad La Cumbre de Comunidad intercultural Una noche (2 octubre)
Marimonos
19va. | Palos Blancos Localidad Una noche (3 octubre)
20va. | Localidad Sapecho Localidad Una noche (4 octubre)
21lva. | Comunidad Entre Rios Km. 52 | Comunidad intercultural Una noche (05 octubre)
22va. | Comunidad Carrasco Comunidad intercultural Una noche (6 octubre)
23va. | Caranavi Localidad Dos dias (07-08 octubre)
24va. | Comunidad San Pedro Comunidad intercultural Una noche (09 octubre)
25va. | Santa Barbara Campamento (caminos) Dos dias (10-11 octubre)
26va. | Yolosa Localidad Dos dias (12-13 octubre)
27va. | Sacramento Sitio en el camino Una noche (14 octubre)
28va. | Chuspipata Comunidad campesina Dos dias (15-16 octubre)
29va. | Pongo Comunidad campesina Un dia (17 octubre)
30va. | Urujara Urbanizacion en torno a una tranca | Una noche (18 octubre)

Fuente: elaboracion propia en base a nuestros apuntes.
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Espacios de referencia politico-administrativa.

Un rasgo visible a lo largo de la ruta por donde transité la marcha indigena, fue
el hecho que no siempre hubo coincidencia entre el comportamiento de la po-
blacién y la actitud de las autoridades municipales. Oficialmente, la actitud de
los distintos gobiernos municipales cuando la marcha transité por sus respec-
tivas jurisdicciones fue heterogénea, por lo que se pudo constatar la siguiente

relacion:

Actitud de gobiernos municipales por cuya jurisdiccion pasé la
marcha indigena:

MUNICIPIO PARTIDO EN FUN- ACTITUD ANTE LA MARCHA INDIGENA
CION DE GOBIERNO

Cercado, en Trinidad | Primero el Beni Sélo una expectativa pasiva.

San Ignacio de Mojos | MAS-CPEM-B Una indiferencia inesperada, alcalde indigena producto de
una alianza del partido de gobierno con la regional indigena
a la que pertenece el TIPNIS. Posteriormente incluso tomaria
partido en contra de la propia organizacion indigena que lo
catapultd a ese cargo.

San Borja MAS Una indiferencia poco comprensible, tratdndose de un alcalde
indigena proveniente del pueblo Tsimane.

Rurrenabaque Primero el Beni La autoridad municipal se pronuncié pdblicamente en contra

de la violenta intervencion policial a la marcha y facilito la con-
cretizacion del apoyo logistico a los marchistas liberados por
la poblacion de Rurrenabaque.

Palos Blancos

MAS

El municipio formalmente declar6 a los marchistas personas
ilustres y los agasajé con claras muestras de simpatia. Aun-
que contradictoriamente, apenas dias antes de la represion a
la marcha indigena, el alcalde de este municipio destituy6 al
subalcalde del Distrito Mosetén de Covendo, José Mayto, en
razon a que éste no participd en el bloqueo de Yucumo en con-
tra de la marcha indigena (Erbol 22 de septiembre de 2011).

El contingente de marchistas, debido al referente de la actitud
hostil de los interculturales en Yucumo, inicialmente mostré su
desconfianza respecto a la sinceridad del ofrecimiento de las
autoridades de este municipio conformado también por inter-
culturales, al punto que rechazaron el transporte ofrecido para
trasladarlos hasta Palos Blancos (ubicado a 7 kilémetros de la
orilla de la carretera), pero ante una nueva insistencia al dia
siguiente, terminaron aceptando la invitacion.

Caranavi

MAS

Formalmente asumi6 una actitud indiferente ante los marchis-
tas.

Coroico

MAS

Se mostré completamente indiferente ante la marcha.
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MUNICIPIO PARTIDO EN FUN- ACTITUD ANTE LA MARCHA INDIGENA
CION DE GOBIERNO
La Paz MSM Un despliegue de apoyo logistico impresionante, no escatimé

esfuerzos para apoyar a la marcha a partir de la localidad de
Yolosa, con carpas para la peroctacion de los marchistas,
atencién médica con especialidades y servicio de ambulancia,
agua en cisterna, alimentos, transporte, seguridad, iluminacién
en los campamentos.

En el acto de recibimiento a la marcha indigena realizado en
la ciudad de La Paz, el Alcalde de este municipio entregd las
llaves de la ciudad a los marchistas.

Fuente: elaboracion propia.

En sintesis, excepto por la apertura del gobierno municipal de Palos Blancos
(aunque con contradicciones), aquellos municipios donde esta el MAS en fun-
cién de gobierno, se mostré indiferente ante la marcha indigena. Lo cual guarda
correspondencia con la actitud del gobierno nacional respecto a dicha marcha.
Por el contrario, los municipios por donde transité la marcha indigena cuyos go-
biernos pertenecian a un partido distinto al MAS, excepto el de Cercado, asumie-
ron una actitud de total solidaridad con los marchistas; situacién que en cierta
forma insinua el grado de politizacion del pais en torno a la marcha indigena.

La sociedad ante la marcha indigena en los espacios locales.

Visto el mismo asunto (tipo de recibimiento), pero a partir de la actitud de la po-
blacién urbana ante el ingreso de la marcha indigena a sus espacios habitados,
realizamos la siguiente caracterizacién:

Ciudad de Trinidad. Por ser el punto de partida de la marcha indigena, no se dio
la figura del recibimiento, de modo que la poblacién mas bien los despidid y lo
hizo en poca cantidad pero con cierto entusiasmo.

Localidad de San Ignacio de Mojos. Una parte de la poblacién, especialmente
la de autoidentificacion indigena, los recibié con carifio, se aposto en las veredas
de las calles a aplaudirlos. En cambio otra parte de la poblacién, mayormente
de origen no indigena, hostigaron duramente a los marchistas, asumiendo una
actitud franca de intolerancia.

Ciudad de San Borja. La poblacién prodigd a los marchistas un recibimiento
efusivo, los aplaudié apostada en la vereda de las calles a lo largo de la ruta desde
la zona periurbana hasta la plaza principal, le puso banda con musica festiva y
durante su larga estadia, la poblaciéon borjana no escatimé esfuerzos para dotar
a los marchistas de alimentos, ropa y otros enseres de necesidad.
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Un rasgo destacable relacionado con la estadia de la marcha en esta ciudad, es
el hecho que tanto la poblaciéon de San Borja como sus élites econémicas, re-
sistieron estoicamente el impacto del boqueo de Yucumo a sus dindmicas eco-
némicas. Pues en ningln momento pretendieron derivar sus molestias hacia la
marcha indigena, pese a que dicho bloqueo se generd a raiz de la marcha.

Por el contrario, cuando la marcha indigena fue brutalmente intervenida por
la policia nacional, esta poblacién se mostré indignada con el abuso de poder.
Cuando se enteraron de la ruta definida por la policia para transportar a los mar-
chistas cautivos, se expusieron de manera valerosa y sin dubitacién a la gasifi-
cacion policial a fin de impedir que los buses llenos de marchistas intervenidos
pasen por este lugar con rumbo a Trinidad. Contribuyendo de ese modo a abor-
tar el plan de desbaratamiento de la marcha indigena emprendido por la policia.

Localidad de Rurrenabaque. Su poblacién se gano el calificativo mediatico de
heroica, debido a que logré liberar en el aeropuerto de esta localidad a un con-
tingente de mas de 200 marchistas detenidos en la intervencién a la marcha in-
digena, a los cuales pretendian trasladarlos a lugares dispersos en el Beni con el
fin de desbaratar la marcha indigena.®' La policia fue rebasada por la poblacién
indignada y debid salir de huida en busca de resguardo, tal cual lo hicieron horas
antes los marchistas reprimidos.

No obstante, corresponde sefalar que un grupo significativo de mas de 50 in-
digenas del pueblo Takana, saliendo desde una comunidad cercana a Rurrena-
baque y apostandose en son de protesta tras las vallas del aeropuerto, habian
dado el primer paso dirigido a la liberaciéon de los marchistas, luego también
apoyaron activamente en las acciones de rescate realizadas por la poblacién de
Rurrenabaque.

Localidad Inicua. En realidad este fue el Unico sitio hostil que encontré la mar-
cha indigena después de su reinicio en Quiquibey. Fueron insultados, provoca-
dos, en algiin momento se establecid un forcejeo entre un marchista y un vecino
del lugar cuando éste ultimo pretendio arrebatarle su arco y flecha que cargaba
como simbolo de su rol de guardia indigena, increparon con amago de agresion
fisica a dos técnicos de apoyo de la marcha, pero no pasé de ahi. La marcha indi-
gena supo sobreponerse a estas provocaciones, porque su razon estaba mas alla
de estas impertinencias.

No obstante, segun referencias no confirmadas, en esta localidad se estaba rear-
ticulando el boqueo de Yucumo, con participaciéon de pequeiios grupos del sec-

31 Seguin un documento que fue encontrado por casualidad en el lugar de intervencién de la marcha,
las instrucciones a la policia eran dispersar a los marchistas a por lo menos cuatro sitios distintos,
de modo que no les sea posible rearticularse.
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tor de los interculturales aparentemente proveniente de Yucumo y de otras lo-
calidades aledanas. Segun las mismas referencias, estos grupos de bloqueadores
llegaron al lugar a destiempo en razén a que la marcha adelanté su paso por el
lugar. Debido a ello, lo ocurrido en Inicua no pasé de ser un incidente intrascen-
dente.

Palos Blancos. La poblacidn, especialmente la poblacién indigena del pueblo
mosetén, en sintonia con algunas autoridades municipales, se mostré identifica-
da con los marchistas, les ofrecieron hospitalidad, compartieron alimentos y se
generd un ambiente festivo en torno a la presencia de la marcha indigena.

Localidad de Caranavi. Si hubo un lugar donde la algarabia ante la llegada de
la marcha indigena se desbordé hasta las lagrimas colectivas, fue Caranavi. La
poblacién se volcé a las calles a aclamar a los marchistas, a manifestarles que
no hace mucho ellos también resistieron estoicamente la prepotencia del poder
central. Les comunicaron que al igual que los marchistas, la poblacién de Carana-
vi también experimenté en carne propia la brutalidad de la intervencion policial.

La solidaridad de la poblacién se expresaba en ollas de comida preparada, en
botellas y vasos de refresco, en bolsas de frutas y en manos llenas de otros pro-
ductos alimenticios. Las manos estrechadas, los abrazos reciprocos, las miradas
de identificacion, las sonrisas y las lagrimas se apoderaron del lenguaje, las pa-
labras sobraban pero igual se colaban en el encuentro de ambos grupos, en el
encuentro de estos multiples pueblos que convergian en una misma sintonia, en
una misma identificacion, en una misma protesta.

Cuando el ambiente se apacigud, los marchistas se fueron al rio a bafarse y lavar
su ropa, ante lo cual, los vecinos de Caranavi, los siguieron hasta allg, llevando re-
fresco, frutas y jabon para ofrecerles. Cuando la marcha se despidié de Caranavi,
vivientes del lugar en un numero significativo los acompané un tramo de mas
de diez kildmetros y para su camino le ofrecian provisiones de alimentos y agua.
Al respecto, algunos marchistas sefialaron que esta poblacion no sélo ofrecia lo
que le sobraba, sino que entregaba incluso articulos que les eran escasos, como
el agua por ejemplo.

Yolosa. La poblacién minima, se limité a una hospitalidad silenciosa, pero sufi-
ciente para la marcha indigena que se desbordé en presencia, porque la marcha
cada dia se masificaba mas.

Sacramento, Chuspipata y Pongo. El primero, un sitio deshabitado, el segundo,
un pueblo fantasma, aunque la lluvia copiosa no haya permitido constatarlo. En
realidad la lluvia se manifesté de manera expresiva, practicamente desde Cara-
navi hasta muy cerca de la Cumbre.
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No obstante, la lluvia de ninguna manera fue un perjuicio para la marcha indige-
na, al contrario, la lluvia se unié a la marcha, porque estaba a su favor.

La Cumbre. Sin duda que la marcha llegé extenuada a este sitio, daba la sensa-
cién que internamente el organismo y el &nimo de cada uno de los marchistas se
confrontaban en un conflicto de poderes: de un lado, el rendimiento fisico casi
al limite de cada quien en las condiciones climaticas y topogréficas extremas, de
otro lado, la férrea voluntad y la motivacién inclaudicable de principio a fin. En
definitiva, la marcha indigena atravesé la Cumbre con la dignidad mas elocuente
y los miles de pasos dados por los miles de pies encaminados, cruzaron airosos
por el sitio mas alto de su travesia.

La poblacién agolpada a ambos lados de la carretera y el resto apostada en lo mas
alto de la pendiente, saludando, dando vitores. Una autoridad espiritual andina
realizando un ritual para fortalecer las energias de los marchistas, el alcalde de la
ciudad de La Paz dando la bienvenida a los héroes del TIPNIS como se convino en
llamarlos, la prensa con una cobertura inusitada, medios locales, medios nacio-
nales, medios internacionales, todos lanzados a capturar una imagen, a registrar
una voz, una exclamacién, un mensaje, desde el mas leve hasta el mas profundo.

Tranca de Urujara. Practicamente a las puestas de la ciudad de La Paz, donde un
grupo de estudiantes de colegio, recibieron a la marcha con “banda de guerra”
y un grupo de expresivas waripoleras se expresaban ritmicas con el homenaje
colegial tipico de las fechas historicas, dirigido en esta ocasion a unos personajes
que quizd ya sean historicos.

La presencia de un viceministro en esta localidad, generé un repudio generaliza-
do de la poblacién del lugar y de quienes habian llegado a saludar a la marcha,
el funcionario de gobierno debid salir casi huyendo, acosado por la rechifla y los
manotazos reincidentes al capé y los laterales de su movilidad. Los marchistas
observaron el incidente en silencio, pero al parecer con una complacencia a flor
de labios.

Ciudad de La Paz. Cientos de miles los llamaron “héroes del TIPNIS” o “héroes
de la naturaleza”. Una cadena humana que no se solté nunca desde las orillas
de la ciudad hasta la Plaza San Francisco. No importa si la gente los traté como
a héroes o los aclamé como a idolos, quiza fue un clamor por el respeto a los
derechos humanos o una determinacién por el medio ambiente, 0 ambas cosas
juntas y otras mas.

Lo de la ciudad de La Paz, fue en el fondo un veredicto ciudadano y al final el
gobierno supo acatarlo. Aunque no del todo, porque dias después se edificé una
nueva trinchera en torno al concepto de “intangibilidad” contenido en la Ley N°
180 de Proteccién del TIPNIS.
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Los mensajes ideolégicos para la marcha indigena.

El pais es sin lugar a duda un enmarafado de territorialidades®? construidas por
los diversos sectores sociales en funcién a sus propias necesidades, intereses y
capacidades. Estos espacios territoriales intrinsecos en los diversos imaginarios
sociales, estan establecidas en funcion a multiples dimensiones de orden cul-
tural, econémico, politico, ideoldgico y cada una de estas dimensiones con sus
propias “jurisdicciones” espaciales, lo que explica en gran medida la gran hetero-
geneidad del pais.

No obstante, estas “jurisdicciones” de las territorialidades tienden a tornarse cada
vez mas dindmicas en términos de desplazamientos y de vitalidades, en clara
correspondencia con las inestables correlaciones de fuerza de la coyuntura ac-
tual en el pais. Lo cual repercute de manera directa en las caracteristicas de las
centralidades sociopoliticas de nuestra sociedad; incluso contribuyen de manera
significativa en las orientaciones ideoldgicas no soélo actuales, sino las que van
prevaleciendo en las distintas coyunturas histéricas del pais.

Son precisamente etas correlaciones y centralidades las que actuan, interactian
y contra actyan especialmente cuando la coyuntura sociopolitica acelera su di-
namicidad interna. La marcha indigena no estuvo al margen de esta realidad y se
constituy6 a la vez en sujeto de emisién ideoldgica, pero también en objeto de
recepcién de mensajes ideoldgicos.

La marcha indigena se esmeré deliberadamente en evidenciar las debilidades
institucionales del Estado para efectivizar la plurinacionalidad establecida en la
CPE. Al mismo tiempo, cuestioné el modelo de desarrollo expresado en las poli-
ticas publicas e implicitamente plante6 una vision alternativa a partir del respeto
a la naturaleza (proteccion del medio ambiente), la revitalizacién de los valores
comunitarios dirigidos a la busqueda del vivir bien en contraposicién a la mera
acumulacién material.

Pero la marcha indigena, en si, se constituydé al mismo tiempo en objetivo de
discursos ideoldgicos también relacionados con visiones de desarrollo, por ejem-
plo el gobierno hizo un gran esfuerzo mediatico a fin de incrustar en los lideres
mas visibles de la marcha una imagen de obstruccion del tipico desarrollo, se los
identific6 como los enemigos del desarrollo con una clara finalidad de desacredi-
tarlos ante la sociedad civil y deslegitimarlos ante sus propias bases.

32 Para los fines de esta caracterizacién, entendiendo la territorialidad como espacios territoriales so-
cialmente construidos en funcion de las necesidades materiales y el sustento de la identidad de un
pueblo o una determinada sociedad. Estos espacios son el resultado de las relaciones de poder y
pueden ser propios, en sentido de pertenencia material, o de acceso ya sea econémico, politico,
cultural o simbélico.
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El gobierno pretendié fijar al interior del movimiento indigena una relacién de
causa-efecto vinculando la construccién de la carretera Villa Tunari-San Ignacio
de Mojos igual a optimizacién de la salud y la educacién para la poblacién de
sus comunidades. Argumento la carencia de politicas publicas por ausencia de
carretera; como si no existiesen una infinidad de ejemplos donde comunidades
que fueron favorecidas por el cruce de una carretera, contindan desatendidas
en estos y otros rubros de competencia de los gobiernos, es mas, algunas de es-
tas comunidades tienden a desaparecer como impacto de las mismas carreteras.
Una anécdota en este sentido se dio durante la estadia de la marcha en Santa
Barbara, donde un grupo numeroso de marchistas seguia por la radio (al parecer
Panamericana) el relato del partido Bolivia-Colombia, y entre medio del relato se
pasaba a modo de publicidad un mensaje que mas o menos decia: “La marcha
del TIPNIS, se opone al desarrollo..., a lo que los marchistas reaccionaban con
risas de ironia: “ja ja, dice que nos oponemos al desarrollo, dizque".

Pero esta arremetida con mensajes ideoldgicos dirigidos a debilitar la marcha
indigena, no sélo se los realizé a través de los medios de comunicacion, sino que
también se lo hizo en espacios territoriales politicamente favorables al gobierno
por donde pasé la marcha indigena. Situaciéon que demuestra la consideracién
expuesta al inicio del presente acépite. Por ejemplo en San Ignacio de Mojos, una
parte de la poblacion urbana hostigaba sefalandolos de “flojos”, en sentido que
marchaban por no trabajar en sus chacos, pero también les cuestionaban su con-
dicién de “entrometidos’, por provenir muchos marchistas de otras regiones del
pais; en Yucumo, para desanimar a la marcha se pretendi6 hacerlos sentir como
“indeseados” por afectar otros derechos; asimismo, en el trayecto Yucumo-Cara-
navi (territorialidad del sector de los interculturales), se emitié mensajes escritos
con letra grande en piedras y rocas a lo largo de todo este tramo para que leyeran
los marchistas y los no marchistas: “carretera es desarrollo”

En cambio en territorios mas cercanos a la ciudad de La Paz, donde ejercian ma-
yor presencia actores identificados abiertamente con la causa de la marcha indi-
gena, también escribieron mensajes en las rocas y en el asfalto, pero estos con
contenidos de sentido opuesto al anterior: mensajes de tinte ecologista, mensa-
jes de repudio al gobierno por su actitud ante la marcha, mensajes de valoracién
de la marcha indigena y también mensajes dando animos a los caminantes para
que resistan el esfuerzo fisico y para que resistan la renuencia del gobierno.

El afrontamiento de este rasgo adicional (el ideolégico) por parte de la marcha
indigena, refuerza la tesis en sentido que la marcha se constituyé en una cau-
sa nacional que polarizé al pais en dos bandos muy activos: quienes buscaban
posicionar una politica publica resistida y pretendian persuadir a los marchistas
mediante mensajes ideoldgicos y quienes repudiaban tal politica publica y con-
tribuian con sus mensajes ideoldgicos a vitalizar y revitalizar los objetivos de la
marcha indigena.
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Una anécdota, muy irdnica, fue el hecho que la marcha indigena, opuesta a la
construccién de una carretera, a lo largo de su trayecto hacia la ciudad de La Paz,
debid pernoctar en campamentos de constructoras de caminos en tres ocasio-
nes distintas: San Ignacio de Mojos (campamento del Servicio Departamental
de Caminos), Santa Barbara (campamento de una empresa privada constructora
de caminos) y en Ch'uspipata (ex campamento del Servicio Departamental de
Caminos). Alguien dijo al respecto: “Es que esta es una marcha con principios y sin
prejuicios”.

Rasgos de una inmensidad estadistica.

;Qué fue la marcha indigena? Fue pasos determinantes, fue jornadas decisivas,
fue energias humanas aunadas, fue necesidades y decisiones colectivas. Fue la
defensa del territorio, es decir, fue la defensa de la vida y la dignidad como pue-
blos indigenas.

Esta confluencia de componentes tangibles e intangibles en una sola expresion
politica, motivé paginas y paginas, palabras y palabras, y también niameros, para
unos prescindibles, para otros no tanto.

Algunos datos estadisticos pueden parecer una ociosidad, pero démosle un po-
quito de nuestro ocio para referenciarnos de tanta cifra implicada en la agrega-
cién de esfuerzos y jornadas de los marchistas.

Este ejercicio tiene como referencia base un promedio de 1500 marchistas (sabe-
mos que iniciaron menos pero concluyeron muchos mas), 600 kilémetros de la
ruta entre las ciudades de Trinidad y La Paz, y 64 dias empleados para recorrerla.

A partir de este referente numérico, la marcha indigena demandé de sus pro-
tagonistas el estimado de un millén ochocientos mil pasos dados en total.®
Sumado a los pasos dados en la marcha indigena de 1990, quizé esta carretera
(Trinidad-La Paz) tan antigua, tan descuidada, tan polvorienta en época seca, tan
fangosa en época de lluvias, posea algun récord de pisadas reivindicativas.

La agregacién de jornadas utilizadas en la marcha indigena, es decir, si una sola
persona hubiese tenido que hacer la sumatoria del esfuerzo en términos de tem-
poralidad de todos los marchistas juntos, suma un total de 96.000 dias, noches
incluidas; lo que equivale a 3.200 meses, o sea, 266.7 afios empleados en una
sola marcha indigena. Esta inmensidad estadistica implicé la marcha indigena.
Cuanto cuesta defender el territorio..., pero vale la pena.

33 Célculo sobre la base de: 2 pasos dados por metro cada persona, por 600 kildmetros, por 1500
marchistas.
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No contamos con bases estadisticas para cuantificar el nimero de discursos da-
dos ni de palabras vertidas a lo largo de la marcha; no estamos en condiciones
de estimar el numero de sonrisas emergidas de entre los marchistas ni de los
llantos generados a lo largo de la marcha, cudntas lagrimas se habran vertido por
las muertes, por la rabia, por el dolor, por la frustracion, por la angustia del ho-
gar abandonado temporalmente, por la indiferencia del gobierno, por el abuso
policial, por la solidaridad del companero o de la compafiera, por los aplausos y
el carifo del resto de la poblacién, por el triunfo..., por la marcha misma que se
desplazaba en busca de certidumbres para el presente y para el futuro.

68



3.- El recorrido socioterritorial de la marcha indigena.

| Espacios de referencia ét-
| nica San lgnacio de Mojos.

— | Foto: Gustavo Salas.

| Espacios de referencia poli-
| tico - administrativa. Foto:

Eduardo Justiniano
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4. Los rasgos de la represion policial a la marcha.

Aunque el debate en torno a la violenta intervencidn a la marcha indigena, por
momentos se distrajo en adjetivos como, que si fue o no una masacre, si es o no
un septiembre negro para los indigenas, incluso se polemizd acerca de quién la
autorizo, etc., lo cierto es que ocurrié y transgredié derechos, principios, normas
juridicas y también el sentido comun. Pero paraddjicamente, este episodio de la
marcha indigena, constituye su momento de mayor capitalizacion politica, por-
que la simpatia social hacia la marcha se transforma a lo largo del pais en identi-
ficacion activa con el movimiento indigena y su lucha por los derechos humanos
y el medio ambiente e indignacion contra el gobierno y su indolencia hacia estas
demandas.

La VIIl Marcha Indigena en su trayecto afronté momentos criticos, como los blo-
queos de San Ignacio de Mojos y Yucumo, que bien pueden constituir hitos cro-
noldgicos de su realizacion. No obstante, el hito de mayor trascendencia esta
constituido por la brutal intervencién policial a la marcha indigena ocurrida el
25 de septiembre en el lugar denominado Chaparina. Este evento marcé un an-
tes y un después en esta historica movilizacion indigena y por la crueldad des-
plegada contra los marchistas, quedara marcada en la memoria colectiva de los
movimientos sociales, como un referente repudiable e impropio de un régimen
democrético.

Los impactos de este acontecimiento al interior del movimiento indigena fue la
revitalizacion de fuerzas de los marchistas, la masificacion de la marcha con la in-
corporacion de nuevos contingentes de representantes indigenas y también una
mayor cohesion entre los pueblos indigenas del pais. Pero ademas se percibio
a partir de la intervencion policial, un incremento del activismo de los pueblos
indigenas mas alla de la marcha en si (vigilias, bloqueos de carreteras, participa-
cién mas activa en espacios mediaticos de debate, ya antes hubo una huelga de
hambre, etc.).

Hacia fuera de la marcha indigena, la intervencién policial marcé un momento
de quiebre entre la opinion publica, puesto que movidos por la indignacién ante
la insensibilidad y el abuso de poder, no sélo se masificé el respaldo social a la
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marcha indigena, sino que se hizo mas explicito e ingresé en un activismo casi
militante, expresado en una variedad de manifestaciones publicas, como mar-
chas, pronunciamientos y cartas de respaldo, recoleccién de ayuda en alimentos
y vituallas, interaccién mas intensa de colectivos sociales a través de paginas so-
ciales en internet, etc.

Otro de los efectos, acentuado a partir de la intervencién policial a la marcha
indigena, fue el desbordamiento solidario de la poblacién en lugares como Palos
Blancos, Caranavi, la Tranca de Urujara y la misma ciudad de La Paz. Especial-
mente en estos sitios, la poblacion salié con el corazén abierto en un encuentro
de tanta emotividad que no habia espacio para otros referentes socioculturales
como los clasicos regionalismos tan expresivos en el pais.

Rasgos testimoniales de la represion.

La represion a la VIl Marcha Indigena, quiza sea su faceta mas conocida debido a
la amplia difusion de la que fue objeto a nivel nacional e internacional, de modo
que aqui optaremos por los detalles a través de testimonios de sus protagonis-
tas. En ese sentido, empezaremos por el de la dirigente cuya imagen sobre la
brutalidad con que fue aprehendida por la policia, dio la vuelta al mundo. Nos
referimos a Mirian Yubdanure, vicepresidenta de la CPEM-B:

Lo que pasé el 25 de septiembre ha sido algo que no se va poder olvidar, borrar de
la mente de cada una las hermanas y de los hermanos que han estau en la marcha,
especialmente de los niflos que han quedau traumados con la gasificacion, los
golpeos que hicieron los policias. (...) cuando me agarraron a mi, yo pensé que
nadie me estaba mirando, yo pensé era la Unica que estaba luchando contra un
policia, en lo cual que el policia no pudo detenerme él solito y vino otro mas, entre
dos me agarraron, me amarraron como si fuera una ladrona, una asesina. Cuando
me atraparon, yo pienso que algunos policias nos ha reconocido como dirigente
y otros no, por eso me preguntaban cuando me agarraron si yo era dirigente o no,
pero como el gas era tan fuerte, que quemaba la cara, el ojo, todo quemaba, no
le respondi nada, porque ya me golpearon a mi'y asi ya no tenia para qué respon-
derles.

Me golpearon, me patearon y me dieron con su palo, un palo que ellos tenian,
un laque o no sé qué le llaman, un palo o tolete le llaman, no sé, pero con eso me
golpearon, en lo cual ya me senti més inutil, no podia resistir mas. Cuando me
amarraron mis manos, me amarraron mis pies, fue algo que me daban ganas de
deshacerme y poder golpearlo al “paco”y amarrarlo a él también, para que sienta
lo mismo (...). Pero desde ahi mas bien yo no senti siquiera un solo momento de
miedo, de que me iban a matar, porque si llegara a pasar eso, bueno, seria que
estoy en la marcha, estoy defendiendo el territorio y no sélo el territorio de donde
yo vengo, sino a todos los territorios, en lo cual estamos llevando adelante esta
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marcha. Mas bien, con esos golpes que me dieron y amarrarme asi, me senti mas
bien mas capaz de que puedo, aunque sea perseguida, me senti una persona mas
importante, de que no estaba sola y que todo lo vamos a lograr con estas cosas
que nos ha hecho el mismo gobierno, de amarrarnos, de masacrarnos en esa for-
ma que nos hicieron.

(...)yo sélo le pedia alos policias que nos larguen, que nos dejen, porque qué cosa
les estamos haciendo nosotros, por qué vienen ellos a golpearnos a nosotros. En
Yucumo por decir, tiempo, durante la marcha que salimos, ya se sabia que iban
ellos a bloquear, por qué el gobierno no fue a desbloquear ahi. Mas bien vino a
estrellarse contra nosotros, pensando que estdbamos armados, a golpear a todo
mundo (...); asimismo se convencieron los mismos policias que no era ni siquiera
una marcha que iba a pelear con todo mundo. Por eso que bien claro dijimos,
nuestra marcha es pacifica, por eso es que hemos visto mucho de los hermanos
y hermana todos golpeau porque no habia como defenderse y no sabiamos por
qué nos estaban pegando, golpeando en esa forma los “pacos’, porque en reali-
dad nosotros ni siquiera fuimos a gritarle, a insultarle, como dicen algunos canales
de gobierno que siempre le van a dar razén al gobierno para defenderlo, taparle
todo lo malo que él hace, siempre van a hablar a favor de él. Pero gracias a Dios,
y siempre voy a gradecer al camardgrafo que estuvo en su momento por ahi, que
no lo pude ver quien era ni nada, porque no podia mirar ni respirar porque estaba
hasta la boca amarrada y no pude ver qué canal era el que estaba enfocando, ni
nada, cuando me agarraron y me llevaron y me subieron a la camioneta, como
un animal ahi agarran y me botan y era irresistible seguir asi amarrada, era algo
que a veces me sentia como impotente, sin poder hacer nada ahi amarrada y ver
a los otros que les pateaban, que los tumbaban, que le pegaban, a las mujeres
les daban chicote, tenian una pita ellos que llevaban y le sonaban a la sefioras,
igual a los nifos, en lo cual es algo que en ningun pais se ha visto eso: el gobierno
indigena, golpeando al movimiento indigena, o sea, es algo que jamas nos vanos
a olvidar de esta marcha que nos ha pasau asi, es algo histérico las cosas que el
gobierno nos ha hecho (...) nunca en mi vida yo habia visto que nos haiga atro-
pellau el gobierno gasificdndonos y golpeandonos, queriendo paralizar la marcha
para que todo mundo tenga miedo y se regrese a su casa, en lo cual el gobierno
no logro eso, porque aurita nos encontramos ya acd, nos hemos encontrau otra
vez todos los hermanos que se dispararon (huyeron) al monte, los nifios volvieron
con su mamas, todo mundo ha vuelto a encontrarse, los marchistas que estamos
caminando otra vez con rumbo a La Paz, que all4 haber qué resultado nos da el go-
bierno, pero ahi tenemos que estar hasta encontrar un buen resultado, porque no
va ser en vano que nos gasifique, nos amarren, nos apalee por nuestros derechos.

La dirigente Aidé Ortiz, responsable de empuiar la bandera boliviana a la cabeza
de la columna de marchistas, testimonia la represion policial a la marcha indige-
na de la siguiente manera:

(...) desde que salimos de Puerto San Borja, nos han seguido a nosotros y de ahi
llegamos a Santa Ana de Moseruna, de ahi, esa noche nos han seguido las mo-
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vilidades de inteligencia del gobierno y prueba estd en que una de ellas se ha
volcao en la mafana, a pleno dia, entonces de ahi hemos descubierto que eran
ellos, la duda que teniamos de verlos que iban y venian tras de nosotros. Cuando
se vuelcan descubrimos que eran inteligencia del gobierno y luego desde ahi nos
han seguido y nos han seguido, hasta que lograron su objetivo, porque su obje-
tivo de ellos era masacrarnos; pero como no estamos haciendo ningun dafio a
nadie, todos estamos vivos por suerte, aunque hay desaparecidos, no sabemos
todavia, pero los que hemos aparecido estamos vivos hasta ahurita, aunque los
golpes, estamos todavia con moretes, con heridas nuestros hermanos, nosotras
como mujeres estamos golpeadas, pero estamos vivas y ahora hemos retomao la
marcha y vamos a seguir. No se respetaron a mujeres ni a nifios, a ancianos ni a las
embarazadas, no se respeté a nadie; mucho mas a nosotros que éramos los que
encabezdbamos, porque a mi me han dao por incitadora con la bandera.

Porque ellos aparte que me dieron con el palo pa tumbarme, me han pateado,
después de patearme me han jalado el cabello, después me han dao manazos y
hasta que pudieron maniatarme, me han embarcao maniatada a la movilidad y he
llegao maniatada hasta San Borja.

La represién inici6 a las cinco de la tarde y las acciones de la policia se extendie-
ron hasta bien entrada la noche. El diputado indigena Pedro Nuni Caity relata
que una vez anochecido ese domingo 25 de septiembre, mas o menos a las ocho
de la noche, se oyeron llamados que decian: “salgan ya, ya no hay nadie!" y mu-
chos empezaron a salir del monte sin sospechar siquiera que esas voces fueran
de los mismos policias. Ahi los agarraron sin mayor resistencia y los subieron a
movilidades para unirlos al resto de marchistas cautivos, entre ellos cayé el mis-
mo diputado Nuni y recibié empellones de parte de la policia para ser subido a
una camioneta con rumbo a Rurrenabaque.

Otros relatos testimonian que mucho mas tarde de aquel artificio (las llamadas)
de miembros de la policia, se empezé a oir silbidos de aves nocturnas, como
sefal inequivoca de que esta vez se trataba de mensajes entre marchistas. Este
tipo de comunicacién les permitié reagruparse y buscar cémo salir en grupo y de
manera segura.

Miguel Angel Caumol, marchista movima de la delegacion de la CPEM-B, relata
como una nifa adolescente el dia de la intervencién policial a la marcha indige-
na, después de media noche, salié del monte hacia una estancia ubicada a pocos
kilometros del sitio de la represién llevando de la mano a dos nifios; y lo que es
peor, al dia siguiente de aquél funesto 25 de septiembre, salié también del mon-
te al mismo sitio otra adolescente con un niflo caminando a su lado y otro me-
nor en brazos. Ante estas vivencias, uno se pregunta, cdmo puede haber tanta
madurez en una adolescente como para asumir la responsabilidad de proteger
a menores indefensos, siendo que ellas mismas en su condicién de adolescen-
tes necesitaban tal proteccién en situacién tan adversa; como habran pasado la
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noche, cdmo estas adolescentes habran cuidado y consolado a los nifios si ellas
mismas estaban desprovistas de tal atencién. Tanta fue la cobardia de la repre-
sion policial a la marcha indigena.

A continuacion, presentamos una seleccion de testimonios de marchistas repri-
midos que extrajimos del informe del Defensor del Pueblo sobre violaciéon de
derechos humanos en la marcha indigena, los cuales denotan claramente que
la violencia no sélo fue fisica, sino que también fue moral y con actitudes fuerte-
mente racistas:3

“Y ahi fue que vi a la compaiiera, que también disparé®, que también la perseguian,
cuando vimos adelante, ya estaba el bollo también cogiéndolo al hermano Fernan-
doy ahi es que le han dado harto, nosotros hemos visto cémo lo agarraron, le dieron
alas compaiieras (...) ella [mi compafiera] ahi se quedd desmayada, yo le hablé para
poder huir con ella pero no pudo, quedé desmayada en el suelo y escapé como
pude, no podia ni mirar por el gas que nos habian echado (...) quisimos huir pero
nos alcanzaron y me tiraron un palazo aqui en la cadera y otro en la espalda”. (M-41)

“Si, ellos gritaban y nos trataban que nosotros éramos unos indios de mierda y que
no respetabamos al Gobierno. -jAsi tienes que respetar mierda, indio de mierda, a
este Gobierno!-, asi me ha gritado, vamos a terminar con ustedes sabandijas de la
tierra, asi nos dijo”. (M-44)

“Yo corri porque al ver a mi hijito que botaba por su naricita espuma y por su boca
echaba espuma yo corri, yo tenia vinagre y corri pero yo no podia tampoco podia
destaparlo el vinagre, habia un joven porque ya todos estaban corriendo habia un
joven porque habia alambre, -“jPor favor compariero, ayideme, hagame pasar este
alambre!”- le dije, y el gas que botaban y botaban, la gente que corrian, nifios como
corrian, como lloraban y gritaban y mas all le dije a ella, -jmi hijo se estd murien-
do!- de ahi mas alla habia un compariero que le dije, - “por favor me lo destapa, por
favor”- y asi como viene ahorita el humo asi venia y yo lloré al verlo que botaba
espuma. Después ella lleg6, parecia muerto y me dijo - “esta muerto tia"- me dijo, -
“vamos escapémonos”-y le eché vinagre pero parecia muerto, de ahi respird, venian
detras echando gases, nos caiamos, nos levantamos, asi corriamos pero ellos igual
venian detrds de nosotros (...) porque ellos venian, si no hayamos corrido hacia al
monte nos iban agarrar también, yo estaba descalza de short pero igual nos fuimos
con ellos con mi hijito"87 (M-51)

“(...) yo ya soy un hombre viejito, no tengo ninguin problema, - jno estamos estro-
peando!- nos dijo, -Estamos hablando con manera, con carifio- le dije, -jNo carajo!.,
bum, bum tiroteo con su carabina, cuando vinieron los demas, me metieron palo,
me dejé nomas, yo ya no dije nada, calmado con sus palos, me brincaron a mi cuatro
“pacos’, me agarraron y alld me echaron gas en mi boca, ahi me prendieron, trate de

3 El Informe Defensorial Respecto a la Violacion de los Derechos Humanos en la Marcha Indigena,
presenta estos testimonios con el nombre de cada entrevistado sustituido por un cédigo asignado.

35 El término alude a la accion de salir corriendo de algun lugar.
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desprenderme, forzudo el viejo, forzudo, como serd el joven, mi mano dura, varias
veces me quisieron bajar, me amarraron las manos, vamos para adelante, no, por-
que, con qué motivo, no he hecho nada, la costilla, la pierna, mi pecho, ahi me ca-
l1é(...)Asi mi quebradura se ha descompuesto, de acd también, la paleta, yo creo que
se me estd pasando el dolor, lo que me estd fatigando es la paleta y mi pecho” (23-B)

Las mujeres también fueron agredidas con insultos. Los policias les gritaban:
“mala madre, eres una perra, por qué traes a tus hijos aqui (...) no pensaste en tu
hijo, eres una perra (...)” [M-10]. Durante la busqueda de los que habian escapado
al monte les gritaban: “por qué no se paran perras putas. Higanse las machitas
ahora (...)" [M-11, M-57]

A todo este despliegue de transgresién a los derechos fundamentales, el par-
te policial sefala: “NO HUBIERON PERSONAS DETENIDAS, EL USO RACIONAL DE LA
FUERZA ESTUVO EN FUNCION AL GRADO DE VIOLENCIA Y AGRESIVIDAD EJERCIDA
POR LOS MARCHISTAS (...)"y agrega, “las acciones policiales precautelaron en todo
momento la integridad fisica y la vida de las personas, respetando los Derechos Hu-
manos” (Defensor del Pueblo; 2011: 52)

La crueldad campeante.

La crueldad en la intervencién a la marcha indigena se expresé de diversas ma-
neras, como si se tratase de un certamen de torturas, por ejemplo, algunos mar-
chistas testimoniaron acerca de la actitud pendenciera de los policias cuando
éstos les “machucaban” los pies con sus laques o con el taco de sus botines, a
tiempo de desafiarlos sarcasticamente a que “ahora sigan marchando por sus de-
rechos!". (Testimonio del marchista Limbert Soto)

Antonio Soto (cronista de la marcha indigena, proveniente del pueblo canicha-
na) describe en su diario de la VIl Marcha Indigena, el siguiente detalle del esce-
nario de violencia policial contra los marchistas: “Como la gasificacién era violenta
y criminal, los pocos que queddbamos emprendimos veloz carrera hacia un arroyito
y luego al monte, en el trayecto alzamos unos ninos que estaban sueltos, muchos ni-
fios y madres quedaron desmayados en la pascana, caidos al suelo. Mientras huimos
los malditos pacos van tras de nosotros, en este correteo lo vi a mi hijo Limbert y a
Kery que lo llama con desesperacioén y nos llega el gas lacrimégeno, conmigo va un
grupo de unas veinte personas, mujeres embarazadas, con bebés y nos metemos en
el monte, disparando (escapando) como ganado o como antas, el monte es feo, con
mucha espina de uia de gato”.

Algunos de los marchistas que lograron huir de la represion policial, se refugia-
ron en una estancia ubicada a dos kilémetros de distancia perteneciente a don
Chino, sitio adonde pese a la distancia, lograba llegar el toxico de los gases dise-
minados contra los marchistas. Tanto los efectos de la gasificacién como la repre-
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sion policial en si, fue una experiencia totalmente nueva para lainmensa mayoria
de los marchistas, por lo que éstos, pese al transcurrir de las horas, no terminaban
de salir de su estupor.

A propésito, don Chino, un pequeno ganadero que ante la brutalidad del acon-
tecimiento, se constituyd en un activo voluntario en el rescate de nifios desvin-
culados de sus padres que deambulaban con la Unica compaiia de su propio
llanto, esparcidos por el lugar y perdidos en el monte. Pocos dias después, como
un acto de manifestacion de su indignacion por la brutalidad con que actuo la
policia, don Chino junto a su esposa y una hija pequefia, se unieron a la marcha'y
la acompané de manera consecuente hasta la ciudad de La Paz.

La sana policial no se detuvo Unicamente en la humanidad de las personas, sino
que también se manifesté contra los enseres de los marchistas: rompieron, ha-
ciéndoles tajos en varios lugares a las carpas que se encontraban instalados en el
lugar; cortaron con cuchillo las bolsas de fideo, arroz y otros productos alimen-
ticios, y lo esparcieron por el suelo con el fin de inutilizarlos; quitaron arcos y
flechas, quitaron cdmaras fotograéficas y filmadoras, quitaron los celulares y otras
pertenencias personales de los marchistas; no conformes con aprehender mar-
chistas, destruyeron cuanto pudieron en el lugar.

Ante tanta crueldad campeante en la accién policial, resulta inocultable la duda
respecto a realmente qué movié el comportamiento policial a estos extremos:
fue la emocidn policial de la obediencia escrupulosa en el cumplimiento de las
ordenes superiores?; fue el nerviosismo de la policia generado por el temor a la
reaccion de los marchistas en el entendido que éstos portaban arcos y flechas?; o
fue un éxtasis policial en el uso del poder?.

Pero también hubieron respuestas heroicas de parte de la sociedad civil a la
crueldad de la represion policial, primero fue en San Borja donde la poblacidn
reaccioné ante la represion con un bloqueo de la carretera hacia Trinidad, a don-
de segun algunos documentos, la policia tenia previsto trasladar a los marchista
aprehendidos. Actores de este bloqueo sefalan que el hecho fue de pelicula,
puesto que en el momento en que terminaban de construir las barricadas en la
carretera, los buses contratados por la policia en los que se llevaba marchistas,
llegaban al lugar y pese a la gasificacion policial, la poblacion resistié en su punto
de bloqueo. Fue debido a esta contingencia que, como parte del cambio de plan,
los buses se dirigieron a Rurrenabaque.

En Rurrenabaque, el coraje de la poblacién fue igualmente decisivo para la conti-
nuidad de la marcha. Ante laimposibilidad del contingente policial para trasladar
en buses a los marchistas aprehendidos a través de la via terrestre La Paz-Trinidad
debido al bloqueo en San Borja, estos optaron por un plan “B” consistente en un
cambio de ruta hacia Rurrenabaque y de ahi por avién, probablemente hasta
Trinidad o alguna region del Beni.
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Los buses llegaron a Rurrenabaque en la madrugada del 26 de septiembre y una
vez amanecio, los marchistas fueron conminados a abordar los aviones destina-
dos a la desmovilizacién de la marcha indigena. Un primer acto de resistencia de
los marchistas fue el de negarse a entregar listas del grupo, las habian exigido
discriminadas por sexo y una lista s6lo de menores; acto seguido desafiaron las
6rdenes de abordar las naves aéreas sentandose en el suelo; segun relatan los
mismos marchistas, esta medida generé un momento de dubitacién en los man-
dos presenciales de la policia, hasta que al final optaron por subir a los marchistas
por la fuerza, pero ante esta acciéon inminente, una contra estrategia de los mar-
chistas fue la entonacién espontanea del himno nacional, todos parados, sucios
y algunos ensangrentados cantaban el himno llorando de rabia e imponencia,
“fue el momento mds triste de la intervenciéon a la marcha” testimonio la dirigente
Miriam Yubanure. Este acto generé otro momento de suspenso e indecisiones
en los propdsitos policiales, suficiente como para que la poblacién de Rurrena-
baque interviniera en un rescate herdico de los marchistas.

No obstante el desenlace victoriosos de la marcha indigena, pese a la crueldad
policial en su intervencion el dia 25 de septiembre, las secuelas en los individuos
que la sufrieron impactaran en algunos rasgos de sus vidas quién sabe por cuan-
to tiempo mas.

La primera resolucion de la Comision Politica de la VIl Marcha Indigena sefala
que “el 25 de septiembre serd recordado como el dia de la verglienza en la Bolivia
Plurinacional, porque es la primera vez en la historia que una marcha indigena ha
sido intervenida y violentamente reprimida”. El cronista indigena de la marcha, An-
tonio Soto Watara, sentencia que la represién a la marcha indigena quedara en la
memoria social como un “septiembre rojo, ya no es octubre negro”.

Algunos nombres de muchos afectados.

La represion policial fue un vejamen a los pueblos indigenas, los arrastraron has-
ta mas alla de los limites de la dignidad humana, los maniataron al estilo tipico de
los caidos en delincuencia, los hicieron implorar por sus hijos dispersados quién
sabia entonces por donde.

Durante la represion, dos mujeres marchistas, Dora Luz Ito y Matilde Vargas,
ante la arremetida policial, corrieron y cuando lograron una distancia prudente
se lanzaron a la cuneta de la carretera donde la hierba estaba relativamente cre-
cida, y ahi se quedaron quietas hasta la noche oyendo y presenciando los lamen-
tos, las protestas y los reclamos multiples, especialmente de las mujeres. Pero
también fueron testigos impotentes del llanto de los nifos, los quejidos de dolor
de los y las marchistas, el impacto de las patadas y los palazos que infringian los
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policias contra los cuerpos indigenas y las palabras soeces de policias que pare-
cian saciados en lo que hacian.

Pero los nifos, en situaciones criticas, también suelen poner de su parte y mu-
cho: el diputado Pedro Nuni Caity testimonia que su primera reaccién una vez
iniciada la represion, fue ayudar a las mujeres que corrian tratando de ponerse
a salvo junto a sus hijos, pero cuando le hicieron caer en cuenta que él formaba
parte de los personajes clasificados como primer objetivo de la policia, opté por
refugiarse en el monte acomparnando a una mujer del TIPNIS que también corria
con su nifo en los brazos. Los tres se ocultaron detras del tronco de un arbol cai-
doy le pidieron al nifo de dos afios de edad que no hiciese bulla para evitar ser
encontrados por la policia, a lo que el nifio sobreponiéndose al horror que acaba-
ba de vivir, qued6 completamente callado hasta las ocho de la noche, sin intentar
siquiera una queja ni por el hambre, ni por la oscuridad, ni por laincomodidad, ni
por los mosquitos, ni por el recuerdo de la furia policial.

Como consecuencia de la gasificacion y los golpes propinados por policias du-
rante la intervencién a la marcha indigena, el marchista del pueblo sirioné Wil-
son Melgar de 70 afos de edad, también perdié el conocimiento. En la desespe-
racion de los marchistas que presenciaron su desvanecimiento, asumieron que
habia muerto. Algunos indican que este es el origen de la falsa noticia difundida
por medios de comunicacion referida a la muerte de un marchista adulto resul-
tado de la represion.

Don Wilson tenia como antecedente un cuadro de embolia que se le complicé
debido a un pre infarto sufrido como consecuencia de la golpiza que recibid. De
acuerdo a una nota de Erbol del 4 de octubre de 2011, don Wilson testimonia el
trato que recibio de los policias el 25 de septiembre:“Recuerdo que me ataron con
un alambre y me botaron como un chancho, por ese motivo volvi a recaer de una
enfermedad que tenia de pre embolia”. Como secuela de aquel suceso, don Wilson
corre el riesgo de quedar parapléjico.

Don Ernesto Noe. Todo acto de violencia es repudiable en si mismo, pero se sin-
tié mas doloroso cuando la recibié el legendario lider de la marcha indigena de
1990, don Ernesto Noe, doloroso por el respeto a su condicidn de referente histé-
rico de las marchas indigenas, doloroso por lo cansado de su cuerpo debido a los
anos que empiezan a pesarle, doloroso porque junto a otros muchos marchistas
mayores, en el mundo indigena son depositarios de la sabiduria y tienen todo el
respeto del resto. Debid ser llevado a Trinidad para recibir atencién médica, pero
inmediatamente se recuperd, se reincorpord a la marcha.

Juan Carlos Moreno, marchista del pueblo Takana le partieron la orejay la frente,
tuvieron que hacerle 16 puntos a la altura de la ceja, lo confundieron con el presi-
dente de la CIDOB por lo parecido del sombrero. El rostro ensangrentado de Juan
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Carlos Moreno, subido en la cabina de una camioneta policial, fue otra imagen
lacerante de la marcha indigena que también recorrié el mundo.

Pero también hubo anécdotas entre tanto dolor y furia de poder, Ernesto San-
chez, dirigente de la CIDOB, con el fin de evitar ser detenido por la furia policial,
se tendié en una cuneta y se fue a gatas por su cauce, tratando de alejarse del
lugar sin sospechar que esta daba a un corral de chanchos. Segun relata este
dirigente, cada que se debilitaba el campeante olor de los gases lacrimégenos,
mientras avanzaba a gatas percibia un olor muy caracteristico de los recintos
donde se crian porcinos. Una vez llegado a la orilla de este recinto, los chanchos
empezaron a hacer bulla y mostrar su enojo como reclamando la exclusividad en
su espacio vital.

Quiza debido a la casualidad o debido a que fueron los mas damnificados de la
represion, pero la crueldad policial quedd registrada de manera mas elocuente
en laaccién de los policias contra dirigentes de la marcha indigena. Los tres casos
siguientes dan testimonio de esta aseveracién:

La imagen de Miriam Yubanure maniatada, amordazada y arrastrada por la poli-
cia, fue quizéa la mas dura de las registradas, la mas ampliamente difundida y por
consiguiente la mas conocida. Mujer, joven y lider, supo decir de frente la verdad
y el sentimiento de los pueblos indigenas ante el gobierno cuando se establecié
el didlogo en San Borja, quiza esto ya fue un antecedente en su contra a la hora
de la represion, o quiza no. No obstante e irbnicamente, fue esta misma imagen
la que la hizo tan popular en el pais.

Dias después, en el dia de la mujer boliviana el 11 de octubre, el nombre de Mi-
riam Yubanure fue sefialado por algunos grupos de defensa de los derechos de
la mujer, como simbolo del valor de la mujer en la lucha por sus derechos y el
ejercicio pleno de la participacién.

Fernando Vargas fue de los primeros en ser fisicamente abordados por la em-
bestida de la policia, salié a pedir paz para los suyos y recibié violencia para él e
inmediatamente la redundaron para el resto de sus hermanos; un lenguaje tan
cruzado: a solicitud de paz otorgacién de violencia, cruzado como el lenguaje
entre el gobierno y la marcha indigena.

No obstante, la imagen de Fernando Vargas empecinado en escabullirse hacia
adelante ante la arremetida de la abrumadora fuerza de un numeroso grupo de
policias, pereciera que constituye una perfecta parodia acerca de las relaciones
gobierno-movimiento indigena.

Celso Padilla, fisicamente fue el mas afectado por la represién policial en la inter-
vencion a la marcha indigena. Al respecto, don Antonio Soto registra en su diario
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de la VIl Marcha Indigena: “A Celso Padilla de la APG, a este le pegan, lo tumban, lo
ponen boca abajo y lo patean en la espalda, en la cadera, en la cara, al punto que ya
no pudo levantarse, los mismos pacos lo alzan y lo llevan a una movilidad, nosotros
no pudimos auxiliarlo porque no nos dejaban acercarnos".

Su diagndstico médico como resultado de la golpiza de la que fue objeto, me-
recio 40 dias de baja médica y varios dias de internacidn hospitalaria. Pese a no
conocerse registro en imagenes de la agresion policial en su contra, estan los
certificados médicos que asi lo atestiguan, si bien el dirigente Celso Padilla ya
no pudo continuar la marcha, estuvo activo ante los medios de comunicacién e
hizo su ingreso triunfal a la ciudad de La Paz, ayudado en una silla de ruedas. A
propdsito del abuso policial del que fue objeto, sefala: “Fui torturado cuando ya
estaba con las manos y los pies atados. Como se dice, me brincaron a patadas y una
de las patadas fue bien fuerte porque de ahi es el dolor que tengo. Me dieron muchas
patadas y palo de por medio cuando me encontraba en el suelo”. (http://www.el-
chaqueno.com/?g=node/7886)

Estos ultimos tres casos, insinlan que ademds de la violencia generalizada contra
la marcha indigena por la represion policial, hubo una accién selectiva dirigida
a castigar con mayor rudeza a la dirigencia indigena, como pretendiendo dar un
mensaje de escarmiento para el resto, o para el futuro. Durante la colonia, los es-
carmientos a través de la laceracion de los lideres indigenas, fueron tan tipicos...

Testigos marchistas sefialan que como complemento a la represién policial, la
policia se mimetiz6 al costado de un aserradero, al cual ingresaron con el pre-
texto que sélo querian descansar. Rato después, empezaron a llegar los prime-
ros marchistas que lograron huir de la intervencion policial y fueron ahi mismo
aprendidos sin mucha opcién a una nueva fuga. Después de este incidente, la
administracién del aserradero en sefial de protesta por haber sido engafada en
su buena fe, colocé un letrero en la entrada, el cual decia: “aqui se da hospitalidad
hasta a un perro, pero menos a un policia abusivo”

Con la represidn policial, la marcha indigena obtuvo la respuesta que nunca me-
recié. Los pueblos indigenas, a través de la narracién oral, suelen fijar en la me-
moria larga para las generaciones venideras los acontecimientos heréicos, pero
también los sucesos desgraciados, por lo que la represion sera sin duda un tema
recurrente en los espacios de tertulia en las comunidades indigenas, asi como
lo fue (salvando las distancias) la masacre de los mojefios en 1810 donde fue
aprendido y asesinado por la administraciéon colonial el mojefio Pedro Ignacio
Muiba; o como lo fue la masacre de Kuruyuki en 1892 que dio término a la vida de
Apiaguaky Tumpa por la administracién republicana, o la masacre de Porvenir en
el 2008 donde fue asesinado el biznieto del legendario héroe Takana, Bernardino
Racua.
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Carlos Moreno, takana luego
de la represién policial. Foto:
Eduardo Justiniano.

82

El bloqueo a una marcha
pacifica a toda prueba.
Foto: Roberto Morales.

La crueldad campeante.
Foto: Roberto Morales

Reencuentro tras la represién policial.
Foto: Eduardo Justiniano.



5. Los personajes de la marcha indigena.

La marcha indigena no sélo desperté simpatias, admiracidn, adscripcion, por un
lado y animadversién por otro lado; sino que también generé un liderazgo sufi-
ciente como para interpelar al pais entero. Pero también constituyé un escenario
propicio del que paulatinamente fueron emergiendo y/o consolidando lideres
que sobresalieron en uno u otro ambito desde el interior de todo ese conglome-
rado de actores que constituyo la marcha.

Personajes de perfil politico.

Adolfo Chavez, perteneciente al pueblo Takana, en su condicién de maximo re-
presentante de los pueblos indigenas de tierras bajas, presidente de la CIDOB,
pese a su estado de salud le tocé jugar un rol central, especialmente en la prime-
ra fase de la marcha, hasta la intervencion policial.

Reflexivo, propositivo, con profundo conocimiento de causa por su experiencia
como representante de los pueblos indigenas, aporto en el debate y su voz fue
siempre objeto de atencién del resto de los marchistas, ya sea en las reuniones
de la marcha o en los espacios informales. Ante los medios de comunicacién des-
plegd una capacidad asombrosa de uso de la ironia para contrarrestar el discurso
del gobierno.

Fernando Vargas Mosua, de ascendencia étnica mojefio-yuracaré, presidente
de la Subcentral del TIPNIS, quién sin ocupar aun cargo alguno a nivel regional,
logré posicionarse como uno de los lideres conductores de la marcha indigena.
Este logro fue posible debido principalmente a dos factores:

1) Su perfil de lider demostrado desde antes del inicio de la marcha indigena,
su experiencia acumulada en el ejercicio de la funcion publica, su nivel de
formacion adquirida a lo largo de su participacién en muchos eventos forma-
tivos tanto en el ambito nacional como internacional, su capacidad analitica
y propositiva, la firmeza con que defendié la demanda del TIPNIS a lo largo de
la marcha.
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2) El escenario privilegiado que le otorgd su condicidon de presidente del TIP-
NIS, territorio este que se constituyd en la vanguardia de la marcha y de las
demandas indigenas articuladas en torno a la seguridad territorial; esta con-
dicion colocé al TIPNIS en el centro de la atencién tanto fuera como al interior
de la marcha indigena. Por ejemplo, por consenso de la marcha indigena se
asigno la voceria de la marcha al TIPNIS, responsabilidad que recayé en Fer-
nando Vargas.

Pese a que al interior de la marcha no se erigié un conductor propiamente dicho,
debido a los mecanismos internos de horizontalizacién organica y a la emergen-
cia de mas de un lider con condiciones que a veces generd ciertas tensiones de
liderazgo, Fernando Vargas logré su espacio de liderazgo y lo fue consolidando a
medida que avanzaba la marcha.

Hacia fuera de la marcha, la figura de este lider indigena se fue incrementando en
la medida en que la marcha indigena se fue consolidando como actor politico y
protagonista del debate coyuntural. A esta situacién responde la popularidad de
Fernando Vargas entre los medios de comunicacién y el requerimiento constante
de que fue objeto.

En el didlogo con el gobierno realizado tanto en el transcurso de la marcha como
en el palacio gubernamental, fue Fernando Vargas uno de los exponentes princi-
pales de la postura indigena y con su firmeza contribuyé al alcance de los térmi-
nos del acuerdo final.

Celso Padilla, perteneciente al pueblo Guarani, otro de los lideres indiscutidos
de la marcha indigena, portador de una vasta experiencia de accién politica acu-
mulada por el pueblo Guarani a través de su organizacion, la Asamblea del Pue-
blo Guarani. También estuvo al frente de la marcha desde un inicio y supo consti-
tuirse como el lider reflexivo en los momentos dificiles, pero también motivador
en los momentos de incertidumbre.

El dominio de la problematica indigena y su capacidad de analisis de coyuntura
sociopolitica del pais le dieron autoridad al interior de la marcha y respeto hacia
afuera. En razdn a ello se constituyé también en vocero de la marcha indigena
ante los medios de comunicacién.

Su capacidad de oratoria, la profundidad de su discurso y el caracter propositivo
de sus intervenciones en las reuniones de la marcha, le permitio situarse como
un referente ante el resto de los marchistas y lo constituyd en protagonista de los
espacios de toma de decisiones de la marcha indigena. La represién policial a la
marcha lo dejé en un estado critico de salud, con discapacidad temporal, hecho
que le impidié continuidad en su liderazgo.
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Justa Cabrera, de la nacién Guarani, més que al interior de la marcha indigena,
su liderazgo lo consolidé desde el rol externo en su condicién de representante
oficial de la marcha ante los medios de comunicacién y los espacios de debate.
Mientras la marcha transitaba por la periferia de los centros de poder, dofia Justa
Cabrera fue la voz indigena en la ciudad y lo desempefié con la solvencia que la
responsabilidad exigia.

Hubo ocasiones en que los marchistas fueron espectadores a través de la panta-
lla chica de las intervenciones de dofa Justa Cabrera en debates ocurridos en es-
pacios mediaticos. En una oportunidad pudimos apreciar durante la estadia de la
marcha indigena en San Borja, cdmo los marchistas aplaudian ante un televisor
cuando donfa Justa Cabrera con sus argumentos ponia en aprietos discursivos
a un representante del gobierno en el programa denominado “El abogado del
diablo”.

Una vez llegada la marcha indigena a la ciudad de La Paz, dofia Justa Cabrera
bajo de perfil politico, pero al interior del movimiento indigena continuda siendo
una de las lideres con mayor reconocimiento.

Pedro Nuni Caity, joven pero descollante lider indigena, pese a su corta edad
ocupd cargos en una carrera maratonica, hasta llegar a encumbrarse como dipu-
tado indigena por la circunscripcién especial del Beni con amplio porcentaje de
respaldo electoral (76%), hecho que probablemente contribuyd en su posterior
eleccién como Primer Secretario de la Camara de Diputados, durante la gestion
2010. Ya antes habia ejercido la presidencia de la regional indigena CPEM-B y
luego la vicepresidencia de la CIDOB.

Su participacion en la marcha indigena de inicio a fin, fue una apuesta por ser
consecuente con la causa indigena y el respeto a la estructura orgénica del mo-
vimiento indigena. No obstante, lo debié hacer desde una situacién extremada-
mente delicada y conflictiva: apoyar una marcha indigena realizada en contra
de una politica publica de enfoque desarrollista del gobierno, siendo que él for-
maba parte de la bancada parlamentaria perteneciente al partido de gobierno.

La decision del diputado Pedro Nuni de apostar por participar en la marcha in-
digena, lo expuso a reiteradas amenazas desde circulos gubernamentales, fue
objeto de persecucién incluso en sus asuntos intimos como sus comunicacio-
nes personales y sus relaciones familiares, pero también fue objeto de fuertes
campanas de desprestigio, situaciones éstas que no lograron persuadirlo de su
decision inicial.

Su popularidad en el dmbito nacional, especialmente ante los medios de comu-
nicacion, viene de antes de la marcha indigena y lo supo ocupar para posicionar
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dicha marcha en la opinién publica del pais. Pero también, a partir de su actitud
propositiva, se valioé de su experiencia y su legitimidad al interior del movimien-
to indigena, para aportar en el debate interno de la marcha y contribuyé en el
analisis y la definicién de lineamientos en la dimensién mas politica de la marcha
indigena.

Rafael Quispe, la presencia de este lider y la de un grupo en representacion
del Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu (CONAMAQ), le doté a la
marcha indigena de un cardcter territorial nacional, lo que en los hechos implicé
fortalecer una alianza entre el movimiento indigena de tierras bajas y el movi-
miento originario del altiplano del pais.

La coherencia de su discurso y la solvencia de sus conocimientos de caracter po-
litico, econdmico, ambiental e ideolégico y su proyeccién politica, le permitié
constituirse también en un referente importante al interior de la marcha, pero so-
bre todo logré mantener un perfil mediatico elevado, desde donde contrarresté
el discurso destructivo del gobierno y desde ahi mismo contribuyé a posicionar
la marcha y sus demandas ante la opinién publica.

Rafael Quispe, en su condicion de responsable de la secretaria de medio ambien-
te del CONAMAQ, fue uno de los primeros damnificados del bloqueo de carretera
realizado por el sector de los interculturales en la localidad de Yucumo, puesto
que a su paso por este sitio fue secuestrado por el lapso de cuatro horas, tiempo
en el cual fue verbalmente hostigado y amenazado con aplicarle violencia fisica.

Ernesto Noe, el legendario lider de la histérica marcha indigena de 1990 “por el
Territorio y la Dignidad’, representa la memoria larga, porque con él a la cabeza
emergié el movimiento indigena aquella vez y desde entonces avanza a pasos
seguros rumbo a su consolidacién.

Don Ernesto Noe, del pueblo mojeiio trinitario, un simbolo silencioso transitan-
do la ruta de la VIl Marcha Indigena, con la vitalidad de un marchista como lo
fue y continua siéndolo, con la dignidad de un marchista como seguramente lo
seguird siendo.

A su edad ya no es el conductor indiscutible del movimiento indigena en la re-
gién, pero continua siendo el referente de moral, de entereza y de consecuencia
con los lineamientos organicos, por eso ahora ostenta el titulo de presidente vi-
talicio de la Central de Pueblos Indigenas del Beni (CPIB).

Hubo otros personajes con perfil politico que también sobresalieron en la mar-
cha indigena, como José Bailaba del pueblo Chiquitano, Marcelo Marupa del
pueblo Takana, Miguel Charupa del pueblo Chiquitano, Adolfo Moye del pueblo
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Mojefo, Jenny Suarez del pueblo Yuracaré, Miriam Yubanure del pueblo Mojefio
y otros mas cuyos nombres seguramente se erguiran como los futuros lideres del
movimiento indigena. Otra de las lideres indigenas que descoll6 y con su carac-
ter matriarcal hizo mas funcional el trabajo operativo de la marcha, fue Bertha Ve-
jarano Congo, presidenta de la regional CPEM-B, sin embargo debi6 abandonar
la marcha en razdn a su avanzado estado de embarazo; de haber tenido continui-
dad en la marcha, probablemente hubiese formado parte del grupo principal de
personajes lideres de la marcha.

Personajes de las letras y melodias.

Antonio Soto Watara, un lider muy representativo del pueblo Canichana, con
domicilio en San Pedro Nuevo, es un acérrimo defensor del territorio de este pue-
blo indigena tan visible durante las misiones jesuiticas, y famoso por su habilidad
en el tallado del bronce. En la época misional, fue de aquella misién reduccional
gue se exportaron majestuosas y comunicantes campanas de bronce y otros ins-
trumentos metalicos.

Don Antonio es un marchista consumado, pues es de los pocos lideres indigenas
que tiene el mérito de haber participado en absolutamente todas las marchas
indigenas, es decir, en las ocho marchas realizadas por el movimiento indigena a
partir del afno 1990.

Pero este no es el Unico mérito por el cual es conocido al interior del movimiento
indigena, sino también por su habilidad para la creacidn poética, expresada en
un estilo en cierta forma costumbrista, pero también con la suficiente libertad
métrica como para expresar con las palabras que convienen a sus propdsitos
comunicantes. La temdtica de su creacion poética, al menos a la que tuvimos
acceso, esta intimamente relacionada con las demandas y los objetivos de la
marcha indigena. Sus poemas merecieron la cobertura de algunos medios de
comunicacion de alcance nacional y el autor igualmente merecié entrevistas y
algun articulo elogioso.*

Pero hay algo mas que destacar en don Antonio Soto: su habilidad y perseveran-
cia para escribir su diario de la marcha. Es un cronista consumado. Segun ma-
nifiesta él mismo, tiene acumulado un total de ocho diarios, correspondientes
a las ocho marchas indigenas realizadas. Tuvimos la fortuna de acceder a leer
buena parte de su ultimo diario y constatamos un esmerado afan de registro
de los acontecimientos cotidianos de la VIIl marcha indigena, con comentarios
y reflexiones personales redactados en una prosa bastante limpia y un orden di-
dactico.

36 En internet ver: http://www.grupoapoyo.org/basn/node/16144;
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Como parte de una anécdota, durante la represion policial del 25 de septiem-
bre, en su avanzada edad don Antonio fue tomado por los policias y golpeado al
igual que muchos otros marchistas; no obstante, una de las preocupaciones de
don Antonio fue el recuperar su diario a pesar del ultraje del que fue objeto. En
su criterio, él salié victorioso de aquella refriega, puesto que logré conservar el
manuscrito de su diario. Gracias a su obstinacion por defender su cuaderno de
notas aun ante el riesgo de su propia vida, ahora queda este diario de la marcha
como una reliquia con valor documental.

Aidé Ortiz, ademas de dirigente de la Subcentral Indigena Cercado Rio Mamoré,
es una cantautora conocida en los escenarios organicos del mundo indigena en
su region. La caracteristica artistica de esta dirigente es la versatilidad tematica
sobre un ritmo mas o menos preestablecido, ofrece su canto con contenido so-
cial, politico, animico y hasta jocoso para el deleite y la admiracién del grupo al
que ocasionalmente dirige sus interpretaciones.

Para quien conoce a dofa Aidé (como usualmente la llaman), pero que no tuvo
la oportunidad de escucharla cantar, es probable que le resulte dificil de creer
sus dotes en este campo del arte, puesto que en su desempeio orgdnico ella es
un personaje usualmente enérgico y actla con una seriedad tal que pareciera no
caber un espiritu artistico en su ser.

Los musicos de la bombilla,*” generalmente compuesto por un trio de musicos a
cargo de una tambora, un bombo y una flauta, se constituyeron también en per-
sonajes notables de la marcha indigena. En el trayecto hasta Chaparina, muchas
de las regionales marcharon acomparadas por el ritmo de sus propios musicos,
pero luego de la intervencidn policial, los instrumentos musicales no pudieron
ser rescatados y en el camino de la segunda fase de la marcha, acompaid sélo un
grupo musical, aunque los intérpretes en algunas ocasiones solian relevarse por
aquellos que habian sido despojados de sus instrumentos.

La prueba mayor a la capacidad de los pulmones del flautista, la enfrento al subir
a la Cumbre donde se redujo significativamente el oxigeno, sin embargo salié
airoso, pues mantuvo la frecuencia de sus interpretaciones con los mismos inter-
valos de otras jornadas.

Personajes desde la responsabilidad otorgada.

La guardia indigena, paulatinamente se fue constituyendo en un grupo de élite
que merecié el respeto del resto y la obediencia de parte de los marchistas. Su

37 Bombilla es el nombre mas usual en la regién amazonica al grupo musical compuesto por un“bom-
bero’, un “tamborillero” y un “flautero”. En la regién oriental de Santa Cruz, a este mismo tipo de
grupo musical, se lo llama tamborita.
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rol estratégico en la conservaciéon del orden de la marcha mientras transitaba por
la carretera, por donde también circulaban motorizados, fue determinante para
evitar imprudencias que pudieran desencadenar accidentes.

Pero su funcién de vigilancia no sélo se restringié al escenario de la carretera,
sino que lo debieron ejercer y quizd con mayor rigurosidad en las reuniones,
asambleas y en las pascanas donde pernoctaba la marcha indigena. En el ejer-
cicio de esta tarea, la guardia indigena en varias ocasiones identific y en el acto
expulso de los recintos de reuniones o de descanso a gente que se infiltraba con
la finalidad de recoger informacion o se dedicaba a persuadir a marchistas para
que abandonen la marcha.

La guardia indigena estuvo constituida por representantes de las distintas orga-
nizaciones regionales participantes en la marcha, pero algunos pueblos como
el Ayoreo en un principio y los Tsimane y los Yukis posteriormente, hicieron de
esta responsabilidad un rol propio con la suficiente legitimidad del resto de los
marchistas.

Durante las jornadas de didlogo con el gobierno, la guardia indigena jugd un
rol determinante tanto en la conservacion del orden interno como en el control
dirigido a evitar el ingreso de gente fordnea al recinto donde se efectuaba dicho
didlogo. Fueron rigurosos en el cumplimiento de su responsabilidad.

Una anécdota ocurrida en Yolosa relacionada con las tareas de la guardia indi-
gena, lo narra el diputado indigena Pedro Nuni: resulta que en plena asamblea
general de marchistas, un periodista le agarra el brazo y lo jala con amabilidad y
confianza pidiéndole que les conceda una entrevista porque necesitaban hacer
el despacho para sus respectivos medios por lo cercano de la hora de los infor-
mativos. El diputado accede al requerimiento periodistico pero una vez conclui-
da la entrevista, es inmediatamente abordado por un grupo representativo de la
guardia indigena, quienes le cuestionaron enérgicamente por su permisividad
ante la actitud “irrespetuosa” del periodista que le agarré el brazo. El grupo de
guardias indigenas le enfatizaron que ellos se esfuerzan por hacer respetar a las
autoridades de la marcha, pero si las mismas autoridades no se hacen respetar,
entonces ellos estaban por demas. El diputado Nuni cerré el asunto valorando la
rigurosidad del grupo y prometiendo ser mas cuidadoso al respecto.

El arco y la flecha fue en los hechos el simbolo distintivo de la guardia indigena.
La figura de estos personajes se expresaba por su ubicacion en la entrada o las
entradas de la pascana cuando la marcha descansaba, o su ubicacién paralelo
a la columna de marchitas cuando la marcha transitaba; llevaban en mano un
arco y una flecha (o varias) y eran ellos quienes daban la voz de alerta cuando se
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aproximaba una movilidad para que todos deban apegarse mas a la orilla de la
carretera. Lo que no se observé fue la presencia de alguna mujer como guardia
indigena.

Alinterior de la guardia indigena también emergieron personajes como el popu-
lar “pescadito” que en base a un liderazgo propio, logré erigirse como el coman-
dante de la guardia indigena. Su nombre es Edgar Amutari, del pueblo Takana
perteneciente a la regional CIRABO.

Después de la cruenta intervencién policial a la marcha indigena, “pescadito”
bajoé su perfil, lo que al parecer generd una recomposicién de los liderazgos al
interior de la guardia indigena. Es posible que los miembros de la guardia indige-
na, hayan sido sicolégicamente los mas impactados con la intervencién policial,
puesto que ellos debieron conflictuarse internamente ante el dilema de mante-
ner la identidad pacifica de la marcha indigena y al mismo tiempo responder por
la seqguridad de todos los marchistas.

Uno de los personajes emergidos de la guardia indigena y que actué con la ma-
yor responsabilidad hasta la culminacion de la marcha, fue el guardia indigena
Miguel Uche, mojefo-trinitario proveniente de las filas de la CPEM-B. En mas de
una ocasion pudimos constatar que cuando por algun motivo no llegaba el guar-
dia de relevo segun los turnos establecidos, preferia quedarse sin comer antes
que abandonar su puesto.

Fue precisamente Miguel Uche aquel padre que sufrio la pérdida fatal de su hijo
de ocho meses en San Borja, no obstante, ni este suceso funesto doblego su espi-
ritu de responsabilidad en el cumplimiento de su rol de guardia indigena. Contra
todo prondstico, Miguel Uche y su esposa Angela Noe continuaron marchando
hasta la ciudad de La Paz.

Al final pudimos observar cémo Miguel Uche empezaba a proyectar un liderazgo
que trascendia el circulo de la guardia indigena, pues era él quien usualmente
intervenia en las reuniones y asambleas generales de la marcha para transmitir
un reclamo o alguna recomendacién en nombre de la guardia indigena, o final-
mente, para expresar su punto de vista sobre algun tema relacionado con la mar-
cha en su conjunto. Es probable que desde la funciéon que le tocé desempenar
durante la marcha indigena, haya asimilado los aprendizajes que permite este
escenario, puesto que como muchos coinciden, una marcha indigena es también
una escuela de formacién organica y politica.

Doia Aidé, como ya sefialamos en un acapite anterior, dirigente de una pequefa
subcentral indigena de comunidades riberefias del rio Mamoré, también se des-
taco por méritos propios durante la marcha indigena a través del cumplimiento
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de una responsabilidad asignada por la misma marcha: portar la bandera nacio-
nal a la cabeza de la columna de la marcha.

Para cualquier marchista, portar una bandera requiere de un esfuerzo adicional
al que en si significa caminar tantos kildémetros en cada jornada, puesto que la
bandera no permite caminar con las manos libres, hay que hacerlo llevando un
peso que a la larga se siente y sobre todo hay que sobreponerse a la fuerza que
en ocasiones opone el viento, pero ella lo cumplié de principio a fin sin claudicar.

Quizé fue su condicién de Unica mujer en el trio de “abanderados” de la marcha o
su carisma del que es portadora nata, pero la popularidad de dofa Aidé alcanzé
tal notoriedad que en reiteradas ocasiones fue abordada por los medios de co-
municacion nacional e internacional, fue objeto de mas de un reportaje especial
y suimagen reiteradamente estuvo en la portada de medios impresos de alcance
nacional y otros medios de cardcter digital. Ademds, tanto marchistas pero espe-
cialmente simpatizantes de la marcha indigena, acudian a fotografiarse con ella
en casi todos los sitos de parada de la marcha.

Como aditamento, en los momentos de descanso de la marcha indigena, dofa
Aidé apoyaba en las tareas logisticas de su regional, como la de administrar los
viveres de modo que alcance para el dia y para los dias venideros. Su responsa-
bilidad era tan firme, que los momentos de mayor carencia de alimentos, previa
aceptacion del grupo, ella agarraba una parte de la ropa regalada por personas
solidarias y se iba a las comunidades mas cercanas a intercambiarlo por produc-
tos agricolas como platano, yuca y otros.

“Telecel”, su nombre es Tomds Candia, pertenece al pueblo Chiquitano y es diri-
gente de juventudes de la CIDOB. Fue designado como responsable de comuni-
cacion y de esta tarea él privilegio la funcion de voceria al interior de la marcha
indigena y a partir de ese momento se constituyé en la voz mas popular al inte-
rior de la marcha.®®

En los momentos de silencio organico, el megafono invariablemente colgaba de
su hombro, pero a la hora de las asambleas generales, él se daba la incansable ta-
rea de acercar el micréfono a cada uno de quienes hacian uso de la palabra para
facilitar su intervencion discursiva en bien del resto de los participantes.

38 El trabajo propiamente de comunicacion hacia fuera de la marcha, lo realizaron los voceros oficia-
les de la Comision Politica de la Marcha Indigena, mientras que la informacion desde fuera hacia
dentro de la marcha, lo asumié un equipo técnico compuesto por comunicadores indigenas y al-
gunas personas que participaron de la marcha indigena con fines de elaboracién de documentales
de caracter institucional, este equipo, previo acopio de informacion en formato impreso y también
digital, lo presentaba a las bases en horarios de descanso. Las noticias impresas se las prendia a
una estera y se colgaba a la vista de todos los interesados, mientras que las noticias en digital, eran
proyectadas por las noches.
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Pero parte de su tarea también implicaba el de perifonear los avisos, las reco-
mendaciones, las convocatorias, los alientos y también los reclamos que prove-
nian especialmente de los conductores de la marcha indigena. En realidad se
constituy6 a lo largo de la marcha, en un instrumento de comunicacion entre las
voces oficiales y el conjunto de los marchistas, de ahi su apodo: “Telecel’, refirien-
do a una empresa de telefonia movil.

Los personajes en las bases de la marcha.

Isidro, es en realidad un muneco de poncho y lluchu (gorro del altiplano) que
logré una interaccion muy fluida con los niflos a quienes les proporciond entre-
tenimiento y carifo, y les brindé mensajes reflexivos sobre la coyuntura social,
fortaleciendo su actitud critica. Pero también se llevé bien con los mayores, a
quienes en reiteradas ocasiones los abordé con frases en apariencia sueltas, pero
fuertemente interpeladoras de la realidad politica del pais y la coyuntura en la
cual estaba inserta la marcha indigena.

Fue el titere Isidro, este personaje tan estimado en la marcha, quien en un mo-
mento no formal durante el didlogo entre la marcha indigenay el gobierno, tuvo
la irreverencia de acercarsele a un ministro y solicitarle hablar “de titere a titere”.

En la intervencion policial a la marcha indigena, Isidro no pudo ser auxiliado y
quedé incomunicado entre el desorden de cosas tiradas en el suelo causado por
la accién policial. Dos dias después, cuando algunos marchistas osaron volver al
lugar a rescatar sus cosas, encontraron a Isidro postrado en el suelo y lo llevaron
para reincorporarlo al grupo de marchistas, generando su llegada una inmensa
alegria entre las victimas de la represién policial.

Don chino, solidario con las necesidades alimenticias de la marcha indigena pri-
mero, testigo de la represién policial a la marcha posteriormente, activista en la
rearticulacion de la marcha después y finalmente un marchista mas por la indig-
nacién ante el abuso de poder.

Payuje, joven marchista del pueblo Takana, cantor empedernido a quién no le
hacia mella algunas limitaciones suyas en la entonacién musical, bromista y di-
charachero sin reservas, con un estado de animo positivo a prueba de rigores
extremos.

En los momentos de descanso de la marcha casi siempre estaba generando am-
biente de buen humor entre sus companeros. Durante las duras caminatas, de
rato en rato demostraba sus dotes de imitador del canto de un mono o el silbido
de aves y animales nocturnos, generando en la columna de marchistas incluso
competidores o en todo caso, seguidores.
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Cazuela, fue el sobrenombre de un indigente relativamente joven, quien por
coincidencia estaba parado en la acera de una de las calles por donde pasé la
marcha indigena cuando ésta salia de Trinidad, a lo que él sin mayores tramites,
se incorpor6 a la marcha motivado simplemente por un impulso propio y no la
abandon6 hasta llegar a la ciudad de La Paz.

Su sobrenombre viene de la forma algo encorvada de sus piernas. En honor a
la verdad, no es que haya gozado de una alta estima al interior de la marcha
indigena, pero si logré su popularidad en base especialmente a su condicién de
indigencia que le antecedia, de modo que todos le saludaban, le hablaban, le
pronunciaban su sobrenombre y le gastaban bromas. De este modo se consti-
tuyoé en uno de los marchistas de base mas conocidos y aludidos a lo largo del
trayecto de la marcha.

“Romero y Delgadillo”, es el nombre que jocosamente le pusieron al perro que,
sin mayores predmbulos, se sumé a la marcha indigena cuando ésta partia de la
comunidad Totaisal. Ya sefialamos que cada jornada de la marcha regularmente
iniciaba su recorrido en horas aun nocturnas de la madrugada, de modo que al
inicio pocos se percataron del perro, pero una vez aclaré el dia, todos constata-
ron que el animal los acompanaba con resolucién y lo hacia mayormente junto a
quienes encabezaban la marcha, salvo cuando se rezagaba por ladrar a una vaca,
un caballo o alguna ave rastrera apostada a la orilla del camino, aunque luego
inmediatamente recuperaba el lugar de su posicién.

No pasé la primera jornada de este hecho y el perro ya tenia nombre: “Romero y
Delgadillo’, al dia siguiente ya tenia un chaleco con su nuevo nombre pintado y
de ahi en mas, se convirtié en una especie de mascota con el carifio generalizado
que corresponde a tal status.

La fama de “Romero y Delgadillo” adquirié tal notoriedad, que mereci6 la aten-
cién incluso de los medios de comunicacién, destinandole notas periodisticas y
la publicacién de su imagen. Como para completar su fama, don Antonio Soto,
le compuso un poema.

Seguin comentan testigos oculares, el final de “Romero y Delgadillo” en la mar-
cha indigena, no fue tan digno de un marchista: resulta que con la intervencién
policial a la marcha, al igual que muchos marchistas el perro quedé a la deriva,
hasta que alguien lo subié a uno de los buses contratados por el gobierno para
transportar a los marchistas reducidos por la fuerza, pero en una breve parada
que la movilidad hizo en una comunidad ubicada a la orilla de la carretera, el pe-
rro salté atraido por una perra en celo que se encontraba cerca y no hubo forma
de persuadirlo que retorne.
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Personajes tocados por desgracias.

Pedro Moye Noza, el adolescente que como ya lo sefialamos en el punto dos
de este documento, tuvo la desgracia de caer de una camioneta a la que subié
cuando ésta estaba llegando al lugar de parada. En su caida se golpeé la cabeza
con una pequena piedra y luego de permanecer tres dias en estado de coma en
un centro de salud, fallecio.

Este adolescente provenia de la comunidad San Pablo, ubicada en el TIPNIS y
como la mayoria de los marchistas, caminaba junto a su familia defendiendo a
través de la marcha indigena su propio futuro y el de su generacion.

El nifo Juan Uche Noe de ocho meses de edad y perteneciente al pueblo Moje-
Ao-Trinitario, fallecié a consecuencia de una infeccién gastrointestinal, cuando
la marcha indigena hacia una larga pausa durante los intentos de didlogo con el
gobierno (La Razoén, 17 de septiembre de 2011).

Los padres del nifio, Miguel Uche y Angela Noe denunciaron ante los medios de
comunicacioén que el niflo pudo salvarse si hubiese recibido una atencién mas di-
ligente en el centro médico al que lo llevaron, pues los encargados de la atencién
de dicho centro, tenian mas concentrada su preocupaciéon en cuestionar a los
padres del enfermo acerca de qué sentido tenia participar de la marcha indigena
y qué beneficios le traeria.

Eddy Martinez Rivero, cacique chiquitano, fallecido en tragico accidente aé-
reo el 9 de septiembre cuando retornaba desde Santa Cruz a incorporarse a la
marcha indigena después de haber salido a realizar unas gestiones organicas.
Su muerte tragica coincidié con un momento critico de la marcha y su ausencia
dejé un vacio que se sintié durante el resto del trayecto.

Cada una de estas tres muertes sefaladas, ensombrecio el estado animico de la
marcha, pero sin llegar a doblegar la determinacidn de continuar hacia adelante.
En los actos donde a su turno se rindié homenaje a la memoria de cada fallecido,
las banderas de la marcha lucian con crespén negro.

Estos decesos infundieron dolor a los marchistas, pero nunca desanimé su de-
terminacién, al contrario, los alenté a continuar puesto que tenian el convenci-
miento que el alma de cada uno de los difuntos acompafiaba la marcha, porque:
“Las almas no se van a ninguna parte, se quedan entre nosotros, acomparndndonos,
ddndonos energias, pero también observando, controldndonos” (Justa Cabrera, pa-
labras de homenaje a los fallecidos en la marcha indigena vertidas en la 5ta. Co-
mision Nacional de la CIDOB).

94



Octava Marcha indigena en Bolivia

José Ortiz Torrez, perteneciente al pueblo Takana y presidente de la CPILAP, fue
embestido junto a otros companeros por un grupo de vacas que salieron en es-
tampida motivada por el paso de la marcha indigena.

Quien sufrié mayor consecuencia de este lamentable suceso, fue precisamente el
dirigente José Ortiz, puesto que uno de los animales asustados le pisé el tobillo,
produciéndole una fractura de gravedad, al punto que debieron ponerle pernos
para restituir la constitucion de sus piezas éseas. El accidente le truncé su conti-
nuidad en la marcha, pero una vez le dieron de alta, se incorporé a la vigilia en la
ciudad de La Paz hasta la llegada de la marcha indigena.

Eduardo Rapu, marchista de la regional CPILAP, fue mordido por una vibora en
la estancia Villa Hermosa, lugar donde se hizo la dltima pascana antes de llegar
a San Borja. Al parecer Eduardo era un conocedor de estos riesgos, puesto que
atacado por la vibora bajo un pequefo puente donde él fue a bafarse, tubo la
serenidad como para esquivar la primera embestida del reptil, pero resbalé y
cayo, de modo que ya no pudo hacer nada para evitar la mordida definitiva. Su
recuperacion fue satisfactoria.

Celso Padilla, lider guarani, con 40 dias de impedimento, costillas lastimadas y
una fractura en la columna, fue el saldo personal de la golpiza policial. Cuanta
safa puede caber en la actitud de un policia?. Las torturas no habian sido cosa
del pasado ni sélo de las dictaduras.

Miriam Yubanure, la joven dirigente indigena del pueblo mojeno-trinitario, se
popularizé a nivel nacional e internacional a raiz de una imagen de la represion
a la marcha indigena en la que ella es arrastrada por los policias, va maniatada
de pies y manos y con la boca amordazada. Esta imagen causé indignacién y
repudio dentro y fuera del pais, ademas, quién sabe si también fue responsable
de algunas renuncias al interior del gobierno.

Juan Carlos Moreno, marchista del pueblo Takana, sufrié tal golpiza de parte de
los policias que termind con una oreja partida y un corte pronunciado a la altura
de la ceja. Se dice que la vehemencia policial contra este marchista, en parte se
debié a que fue confundido con un dirigente de la CIDOB.

Hasta donde se pudo constatar, todos estos personajes sefialados, unos en un
ambito y otros en otros ambitos, fueron los mas visibles emergidos de la marcha,
aunque es innegable que la marcha indigena misma fue todo un personaje de
principio a fin y no sélo para la mayoria de los bolivianos, sino también para otros
actores sociales mas alla de las fronteras del pais.
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5.- Los personajes de la marcha indigena.

Personajes con responsa-
bilidad otorgada por sus
bases.

Foto: Roberto Morales.

Miguel Uche,

la desgracia.
Foto: Eduardo
Justiniano.

Personajes de las melodias
“Bombilla Los pichones”.
| Foto: CIDOB.
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6. Lainterculturalidad en la marcha indigena.

Por su composicién étnica, la VIIl Marcha Indigena constituyé uno de los espacios
politicos de representacién mas plurinacional que haya conocido la historia de
nuestro pais. No logramos cuantificar el nUmero exacto de pueblos indigenas y
naciones participantes en la marcha con representantes propios, pero en analo-
gia con la Asamblea Legislativa Plurinacional a la hora de decidir, la representa-
cién en la marcha indigena excedié con mucho los dos tercios respecto al total
de naciones y pueblos indigenas existente en el pais, puesto que participaron
casi en su totalidad.

Incluso se habla, aunque no pudimos constatarlo, de la novedosa presencia en
la VIl Marcha Indigena, de al menos un representante de un pueblo indigena
excluido de los catalogos étnicos y de la misma Constitucién Politica del Estado:
el pueblo Paunaka.*

Este espacio politico (la marcha indigena) ampliamente legitimo en cuanto a re-
presentacion organica e incuestionablemente plurinacional, logré su legitimidad
interna mediante la activacion de mecanismos de toma de decisiones previos al
inicio de la marcha indigena, de ahi la participacién amplia (pese a su caracter
estrictamente voluntario), tanto del directorio de cada una de las regionales que
componen la CIDOB, como de delegaciones de base. Pero la marcha indigena
también fue el espacio de expresién de una democracia ampliada, no sélo por
lo numeroso de las representantes regionales, sino también por el grado de par-
ticipacién de todos ellos en las decisiones asumidas al interior de la marcha y
el funcionamiento permanente de los canales de consulta con sus respectivas
regiones.

Los pueblos indigenas se aglutinaron para esta marcha bajo la consigna de “hoy
por ti, mafana por mi". Algunas regionales indigenas y la misma CONAMAQ por
ejemplo, no incorporaron puntos especificos a la plataforma de demandas, éstos

3 Segun el investigador Federico Villalta, el pueblo paunaka vive en comunidades del municipio de
Concepcion, provincia Nuflo de Chavez, comparten los mismos espacios territoriales del pueblo
Chiquitano, con quién mantiene un vinculo histérico muy cercano, al punto que sus demandas de
reconocimiento juridico de sus territorios, lo han realizado de manera conjunta.
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apoyaron bajo el entendido que la defensa de un o unos territorios hoy, implica
por prevencion la defensa de todos los territorios indigenas del pais. Se trata de
la incorporacién de los valores de la reciprocidad en la defensa de los territorios
indigenas.

No obstante el grado de esencia plurinacional constituido al interior de la mar-
cha indigena, desde la percepcién del movimiento indigena, ésta fue objeto de
discriminacién en razén a que el gobierno mostré indiferencia ante su valor po-
litico, se resisti6 a reconocer la legitimidad de la marcha indigena y mds aun de
sus demandas. Ante la solicitud de los pueblos indigenas para que el presidente
vaya a dialogar a la marcha, éste priorizé su presencia a acontecimientos sociales
mucho mas sectorializados e incluso algunos de tinte mas administrativos y se
negd a atender tal solicitud. Sin duda que la plurinacionalidad, pese a las prerro-
gativas constitucionales de las que esta revestida, continta siendo en el pais un
asunto marginal.

En el nivel interno, la marcha indigena fue un encuentro de subjetividades cultu-
rales que interactuaron intensamente, pero no en funcién a la instrumentaliza-
cién dirigida a intereses particulares, sino mas bien en la busqueda de objetivos
comunes. Subjetividades culturales distintas que interactuaron cotidianamente
entre si durante mas de dos meses y al cabo de ese tiempo, sus relaciones socia-
les y culturales salieron no sélo ilesas, sino que probablemente fortalecidas, con
un grado de tolerancia incrementada, con un grado de comprensién del otro
cultural mas profundo.

Esto mismo ocurrié con otros segmentos sociales solidarizados, con los que la
marcha indigena logré contacto en su trayecto. Las relaciones interculturales en
el pais adquirieron con la marcha indigena un plus de esencia social, aunque
sin duda en adelante requerird de mecanismos dirigidos a la sostenibilidad del
mismo. Con esto no negamos que alguna parte de la simpatia mostrada hacia la
marcha indigena, no haya sido mds que un acto instrumental dirigido a ampliar
la desaprobacion del gobierno.

Pero también en este mismo trayecto de la marcha indigena, hubo contactos con
otros sectores sociales que mas bien aceler6 el deterioro de sus relaciones, incre-
menté las actitudes de intolerancia y probablemente profundizé los prejuicios
hacia el movimiento indigena, como ocurrié con algunos grupos urbanos en San
Ignacio de Mojos, Yucumo o Inicua.

Los espacios territoriales por los que transitd la marcha indigena, también cons-
tituyeron espacios de relacion intercultural y la experiencia fue distinta en cada
sitio, puesto que éstas se establecieron en funcién una serie de factores como:
la predisposiciéon de la poblacién local de los lugares en cuestion, el tiempo de
duracion del contacto y las circunstancias en que se dieron estos contactos.
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No obstante, hay que sefalar un rasgo de diferenciacion cualitativa ocurrida en
espacios favorables a la marcha indigena: la estadia de la marcha en espacios te-
rritoriales indigenas estuvo marcada por actitudes mas solidarias y con unas re-
laciones mas horizontales, en cambio en los espacios urbanos se percibié a veces
una actitud mas caritativa, por tanto con unas relaciones en las que se denotaba
ciertos tintes de superioridad.

Pero un hecho que de alguna manera rompe con los patrones de establecimien-
to de relaciones interculturales, se dio a través de los medios de comunicacidn
y las redes sociales. Estos medios permitieron contacto virtual entre la marcha
indigena y la poblacién nacional, y pese a que la utilizacién de la ruta histéri-
ca para la realizacion de la marcha indigena dificulté este tipo de contacto, fue
permanente la presencia, la opinién, la situacién, sus percepciones y los senti-
mientos de los marchistas entre el resto de la sociedad; pero también hubo re-
troalimentacién, puesto que la marcha indigena estuvo enterada de la postura'y
el sentimiento de la sociedad boliviana. Este vinculo fluido en buena medida fue
posible debido al trabajo realizado por el equipo de comunicacién de la marcha
y por el acceso directo (aunque no siempre permanente) de los marchistas a la
informacion a través de la television, la radio y los periédicos.

Como resultado de este vinculo a lo largo de la marcha, la sociedad a nivel na-
cional ahora conoce mejor a los pueblos indigenas, estd mas enterada sobre sus
problematicas, sus formas de vida, sus visiones de la realidad y probablemente,
después de la marcha esta sociedad habra incrementado su nivel de tolerancia
hacia el otro cultural y en particular hacia los pueblos indigenas.

A propésito de la composicion étnica de la VIl Marcha Indigena, por la cantidad
de pueblos indigenas participantes, constituyé un espacio de ejercicio y forta-
lecimiento de unas relaciones de interculturalidad, como no se habian visto
en mucho tiempo, pese a que esta vez no estuvieron presentes campesinos ni
interculturales, pero sila CONAMAAQ. La convivencia entre los distintos pueblos
indigenas aglutinados en la marcha, provenientes de culturas diversas, de geo-
grafias distintas, ha planteado al desarrollo de la marcha y a sus conductores
un reto especial, que en términos generales lo supieron encarar. Pero también
el logro de consensos en tal diversidad le ha demandado a la marcha mayor in-
versién de tiempo y muchas veces los ha llevado a acalorados debates, porque
en la marcha estédn expresadas visiones distintas, practicas distintas, metodolo-
gias de toma de decisiones distintas e incluso ritmos orgénicos distintos, pero
al mismo tiempo, esta diversidad cultural fue uno de los factores de fortaleza
de una marcha realizada con tantas adversidades externas. Precisamente este
nivel de interaccién y cohesion expresa de la manera mas elocuente las rela-
ciones de interculturalidad y constituye un referente para los aprendizajes en
esta materia.
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La composicion territorial de origen de las representaciones participantes, es
otro de los rasgos de esta marcha indigena y ello también contribuy6 a compren-
der las diferenciaciones entre la diversidad étnica al interior de la marcha. Pues,
en esta movilizacién estuvo representada la diversa geografia del pais, es decir: la
region altiplanica a través del CONAMAQ, la region del chaco a través de la APG,
la regién denominada el oriente a través de CPESC y la region de la Amazonia
representada por varias regionales. Esta diversidad de procedencia geografica,
logré su convergencia en torno a un factor comun: la defensa de los territorios
indigenas.

La diversidad cultural, también se vio reflejada en toda la simbologia desplegada
a lo largo de la marcha indigena: el arco y la flecha interactuando dia a dia con
la bandera del patuju y con la wiphala, la una erguida, empunada, las otras fla-
meantes, también empunadas, amazonia y altiplano, ambas esencias simbdlicas
de identidades distintas, de expresiones distintas, pero sustentadas a partir de
imaginarios afines, patuju y wiphala, ambos simbolos construidos a partir de lo
diverso, de lo territorial, de la loma santa, de la tierra sin mal, de la pachamama.

De otro lado, la marcha indigena estuvo nutrida de simbologias incluso en las de-
cisiones tomadas desde las fechas previas a su realizacién. Por ejemplo la marcha
retomo de manera deliberada la ruta histérica de 1990, transitando desde y por
la periferia rumbo al centro de poder, como para imbuirse a si misma y expresar
hacia afuera la originalidad que instituyé aquella histérica movilizacién; al igual
que en 1990, la VIl Marcha Indigena eligié el mismo lugar (Trinidad) y la misma
fecha (15 de agosto) para iniciar su recorrido, similitudes estas que no son sim-
plemente coincidencias; pero también se retomd y enfatizé un conjunto de com-
ponentes discursivos referidos a la identidad, a los imaginarios socio-espaciales,
ala composicién ideoldgica de sus reivindicaciones; a la identificacion de actores
avasalladores (petroleras, ganaderos, madereros, cocaleros).

La marcha indigena constituyé un conglomerado en el que la diversidad de los
idiomas no contribuyé a la comunicacion, pero se lo suplié con el lenguaje de los
pasos, con el mensaje de la cohesién. Pero en busca de alternativas, también se
acudié al idioma espafiol y fue util, pero a veces éste se negd y entonces hubo
silencios y hubo palabras que se hicieron incertidumbres, aunque también faci-
lit6 los dialogos, facilitd los consensos, facilitd la transmision de voluntades y de
certidumbres.

Un hecho que va mas alla de la simple anécdota, se dio con la molestia de jovenes
del pueblo Tsimane y su posterior abandono de las filas de la marcha indigena.
Resulta que debido a que la poblacién adulta de este pueblo indigena, incluidos
varios de sus dirigentes, tienen cierta dificultad en el manejo del idioma espa-
fol, acudieron a la participacién de sus lideres jévenes (los cuales si dominan el
espanol) para no quedar al margen en el aporte de ideas y la emisién de opinio-
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nes, pero los conductores de las asambleas internas y también en la reunién de
didlogo con el gobierno, fueron postergados cuando éstos solicitaban la palabra,
probablemente debido a su incipiente juventud.

Este percance, como probablemente otros que quedaron desapercibidos, devela
una limitacién existente en las relaciones interculturales al interior de la marcha
indigena. Es cierto que por cultura los pueblos indigenas tienden a valorar con
mayor énfasis la voz de los adultos y ain mas la de los ancianos, pero estos valo-
res pueden sufrir inconvenientes cuando deben ser mediados por otros factores
externos como el uso de un idioma Unico para lograr la comunicacién entre pue-
blos indigenas con idiomas distintos.

El simbolo del arco y la flecha.

También se intentd desacreditar el caracter pacifico de la marcha indigena refi-
riendo el manejo del arco y la flecha por algunos marchistas. Se pretendié estig-
matizarla en su rol de arma mortal, pese a que no fue empleada de esta manera
aun en los momentos mas dificiles, como lo fue la represion policial del 25 de
septiembre en Chaparina.

El arco y la flecha hacen sustancialmente a la diversidad cultural del pais, porque
es un componente simbdlico de caracter étnico, es un simbolo oficial de la Con-
federacion de Pueblos Indigenas del Oriente, Chaco y Amazonia de Boliviana. La
marcha indigena mantuvo ese caracter simbdlico del arco y la flecha como ex-
presién de vitalidad, como vinculos de continuidad con lo ancestral y compene-
tracién con la naturaleza, puesto que el arco y la flecha es producto de materiales
vegetales y su uso mayoritario se efectta en la interaccién con el entorno natural
al interior del territorio indigena.

En lo que respecta a la practica cotidiana, el arco y la flecha constituyen una he-
rramienta de trabajo sumamente util, asi como bien lo es el lazo para un vaquero,
o el azadén y la pala para un cultivador de la tierra. Pues para el indigena amazé-
nico, el arco y la flecha es un instrumento de caza y pesca imprescindible para la
provision de proteinas en la dieta familiar, aunque también es cierto que algunos
pueblos indigenas ya empiezan a sustituirla por el arma de fuego.

A propdsito de la funcion productiva del arco y la flecha, existe un vinculo de res-
ponsabilidad con su portador, es decir, con el cazador, pues éste lanza el flechazo
contra su pieza identificada sélo cuando esta seguro de acertar, no la puede dejar
huir mal herida, porque el animal sufre y si posteriormente muere se desperdicia
y entonces se enojan las deidades protectoras del monte y toman represalias
lamentables. Para evitar esto, el cazador mantiene casi mecanicamente la nocion
de la distancia y de posibles interferencia en la trayectoria entre el arquero y la
presa, por eso casi siempre da en el blanco.

101



La interculturalidad en la marcha indigena

El arco y la flecha no es el reloj pulsera que nos marca los tiempos diarios de los
habitantes urbanos, pero de igual manera va siempre adherida a la mano del
cazador, generando oportunidades de sobrevivencia y de vida para su portador
y su familia, pero también se beneficiaran otras familias a través del sistema del
don.

El arco y la flecha no es el celular que la poblacién porta adonde quiera que va,
pero es igualmente un instrumento de relacionamiento a distancia que los habi-
tantes del territorio emplean para establecer contacto con sus medios de vida.

Y no es que se pretenda encubrir el cardcter bélico del arco y la flecha, especial-
mente en tiempos anteriores. Pues esta usual herramienta de trabajo, también
es un medio eficaz de persuasion preventiva y un arma de uso a la hora de la
confrontacion. Recordemos que en el mes de septiembre del ano 2009, los in-
digenas del TIPNIS indignados por el sistematico avasallamiento de su territorio,
emplearon arcos y flechas para hacer prevalecer sus derechos ante la codicia de
colonizadores interculturales.

En la marcha indigena, quienes llevaron arco y flecha de manera masiva fueron
los pueblos Yuki, Ayoreo y Tsimane, el resto de los pueblos participantes de la
marcha, si portaron esta herramienta, fue en menor medida, aunque el resto esta
también tradicionalmente familiarizado con esta herramienta, excepto quiza
para los marchistas pertenecientes al CONAMAQ.

La masificacion del uso del arco y la flecha entre estos tres pueblos, no es mera
coincidencia, en realidad responde al hecho que éstos estan entre los pueblos
menos contactados por la sociedad occidental. De modo que el uso del arco y
la flecha, es también en cierta manera, un indicador de la integridad cultural de
un pueblo.

En lo operativo al interior de la marcha indigena, precisamente fueron miembros
de estos tres pueblos quienes mayormente ejercieron el rol de guardia indigena,
fueron ellos quienes asumieron la responsabilidad de velar por la seguridad del
conjunto de la marcha indigena.

No obstante, se pudo percibir que para el resto de la sociedad, el arco y la flecha
inspiraban temor, respeto, curiosidad y misterio al mismo tiempo. Es probable
que éstos auin vean al arco y la flecha a partir de los estereotipos impuestos por
las peliculas de accién.

Es igualmente probable que los policias que sitiaron a la marcha indigena, hayan
visto el arco y la flecha en manos de indigenas con esos mismos ojos del resto
de la sociedad. Es probable que desde su trinchera hayan temido su impacto;
es mas, practicamente en las visperas de la intervencién policial a la marcha in-
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digena, no pudieron ocultar su exclamacion de sorpresa cuando vieron que un
guardia indigena cazé de un solo flechazo una garza en pleno vuelo.

El simbolo de las banderas flameando.

Probablemente la bandera sea una incorporacién no muy antigua entre el mun-
do indigena, pero su uso tiende a instrumentalizarse en la medida que también
se va institucionalizando la accién politica del movimiento indigena en su incur-
sién en los procesos sociopoliticos del pais.

La VIIl Marcha Indigena acentué la expresion de dos banderas en particular a lo
largo de su recorrido: la nacional, como manifestacion de su sentimiento de per-
tenencia a Bolivia, y la bandera del patuju, como simbolo de identidad sociopo-
litica y cohesién organica de los pueblos indigenas de tierras bajas. Pero la ban-
dera del patuju, ademds expresa naturaleza viva, diversidad cultural articulada y
en su fondo blanco se manifiesta la moral, el caracter pacifico de estos pueblos;
por eso ya es un objetivo del movimiento indigena, plantear el reconocimiento
formal de la bandera del patuju para que ésta flamee en la misma jerarquia de la
wiphala y de la rojo amarillo y verde.*

A la vanguardia de la marcha indigena iban dos varones y una mujer (expresan-
do la participacion de hombres y mujeres en la marcha), cada uno de los tres
portando una bandera (dos banderas nacionales y una bandera del patuju). Este
trio de marchistas cumplieron de la manera mas estricta esta responsabilidad de
expresiéon emblematica de la bolivianidad en la marcha indigena, pero también
de la plurinacionalidad que caracteriza al pais.

La intervencién policial a la marcha indigena, secuestré practicamente todas
las banderas, puesto que éstas generalmente quedaban flameando en los sitios
donde la marcha indigena pernoctaba o hacia sus pausas. No obstante, ello no
fue motivo para prescindir de este simbolo, pues en la medida que pasaron los
dias posteriores a la intervencion policial, se fueron sustituyendo por otras nue-
vas; en el caso particular de la marchista Aidé Ortiz, asi como costurd personal-
mente la bandera que perdié en Chaparina, ella en persona costuré una nueva
para continuar con el cumplimiento de su responsabilidad ante la marcha.

Ademas de estos dos emblemas, en la marcha indigena también se empufiaron
otras banderas de caracter mas regional, todas ellas con un mensaje de presencia
y de lucha, cada quien conservando sus peculiaridades pero en el marco de la

4 La flor del patuju, es un simbolo nacional establecido en el articulo 6 de la CPE, pero la bandera del
patuju constituye una dimensién mas profunda porque desde la expresion de los pueblos indige-
nas, adquiere una connotacién mas ideoldgica.
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unidad de los pueblos indigenas. Entre las banderas mds vistosas a lo largo de
la marcha, destacaron la de la OICH en representacién del pueblo Chiquitano,
la de la CPEM-B en representacién de los pueblos Mojefio, Yuracaré, Tsimane y
Movima, y la de la APG en representacion de la nacién Guarani.

Pero las banderas de caracter regional de los pueblos indigenas, ademas de su
funcién de expresidn étnica, suelen tener un caracter politico electoral. Al me-
nos es esa la experiencia de las tres regionales sefialadas en el parrafo anterior,
las cuales a partir de la promulgacion de la Ley de Agrupaciones Ciudadanas y
Pueblos Indigenas,*' han realizado emprendimientos politico electorales bajo el
simbolo de su propia bandera organica.

41 Esta Ley promulgada el afio 2004, esta dirigida a desmonopolizar de los partidos politicos la postu-
lacion de candidatos.
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6. La interculturalidad en la marcha indigena.

Indigenas de tierras altas
en la Vill Marcha. Foto:
Eduardo Justiniano.

Mas alla de las diferencias.
Foto Roberto Morales.

blos y di bolos de la bolivianidad. Fotos: CIDOB y Miguel Valdez.
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7. Liderazgos emergentes de la marcha indigena.

Una lectura de lo que involucré la marcha indigena en términos politicos, nos
muestra que esta movilizacion en cierta manera motivo el inicio de un proceso
de recomposicion de los liderazgos intersectoriales en el pais, el cual a su vez
afectara la actual composicion del tejido sociopolitico.

Pero la marcha indigena también generé una recomposicion de los liderazgos al
interior del movimiento indigena y no sélo a nivel de figuras dirigenciales, sino
también de caracter regional y étnico, obviamente dentro de las caracteristicas
del liderazgo muy peculiares de este sector social. José Ortiz Térrez (dirigente
del pueblo Takana) sefalé que “a la marcha no se fue a aprender, se fue a luchatr,
a defender los derechos”®, sin embargo y pese a ello, las marchas indigenas son
una escuela de formacién politica para la dirigencia, pero también constituye
un escenario en el que los lideres se van posicionando en funcién a una serie de
factores de la coyuntura y de los atributos personales expuestos.

No se pretende idealizar la actitud de la dirigencia indigena, pero se destaca la
solvencia demostrada por varios de ellos a lo largo de la marcha indigena, asi
como el respeto al caracter organico de las estructuras a las que representan,
aunque también algunos estuvieron bajo sospecha. Sin duda que estas estructu-
ras y los valores que los sustentan, tendran mucho que aportar a la democracia
del pais.

Liderazgo en la conduccién de la marcha indigena.

Los pueblos indigenas, pese al caracter caudillista que destaca la historia sobre
algunos acontecimientos trascendentes de este sector, se caracterizan por su
vocacion profundamente auténoma en los distintos niveles de sus estructuras
organizativas e incluso en el accionar mismo de las familias al interior de la comu-
nidad, pues son otros mecanismos los que sustentan el sentido de comunidad.

42 Expresion vertida en la 5ta. Comision Nacional de la CIDOB realizada en diciembre del 2011.
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Para el caso de Mojos, entre las aldeas de épocas ancestrales era visible el sen-
tido “democratico” de su organizacidn, puesto que el jefe, mas que fungir como
autoridad, era una especie de coordinador con poderes limitados y sujeto a la
voluntad del conjunto de la poblacién (Lehm, 1999: 22); Block sefiala que los
jefes “actuaban fundamentalmente como armonizadores y consejeros, antes que
como gobernantes” (Block, 1997: 62). Pero esta caracteristica orgdnica de ninguna
manera le resté vitalidad étnica ni politica al interior de sus relaciones con otros
pueblos del ambito regional, puesto que desde antes de la instalacién del sis-
tema misional durante la administracién colonial, los mojefos estuvieron en la
cuspide de las jerarquias interétnicas.

Esta cualidad en las articulaciones supracomunales, de alguna manera se conser-
va en la actualidad, por lo menos para los pueblos de indigenas de la amazonia,
donde si bien existe una estructura orgdanica de caracter regional con legitimi-
dad, el nivel intermedio, es decir, las subcentrales indigenas, actian con mucha
autonomia respecto a la primera y a su vez la organizacién comunal opera bajo
una condicién similar de autonomia respecto a la subcentral indigena a la que
estd afiliada.

La marcha indigena, hacia su interior no exhibié los conductores natos que es de
esperar en movilizaciones de esta envergadura, pues los lideres que descollaron
lo hicieron especialmente hacia afuera, ante el gobierno, ante los otros secto-
res sociales, ante los colectivos sociales que se difuminaron y se articularon a su
manera, ante la sociedad civil en su conjunto. Estos lideres que operaron como
carta de presentacion de la marcha indigena hacia afuera, sin desmerecerlos en
absoluto, emergieron en parte por la necesidad de interlocutores individualiza-
bles, ante la necesidad de contar con nombres para la voceria de la marcha, para
el didlogo con el gobierno, para el contacto con el resto de la sociedad.

Al interior de la marcha indigena, hubo un cierto grado de horizontalidad en las
decisiones de cada regional participante, lo cual se debié fundamentalmente a
dos factores:

1) La vocacién auténoma de los pueblos indigenas. Vocacién esta de la que ya
dimos cuenta parrafos adelante y que en lo operativo hace las funciones de
reqgulador del poder organico, lo cual a su vez, en cierta forma limita la confor-
macion de estructuras demasiadas verticales.

2) La composicién plurinacional del contingente. La marcha indigena fue el es-
cenario de la plurinacionalidad por excelencia tanto en su composicién como
en su sentido, y si bien ese caracter fue un capital de alto valor de la marcha,
también le planted retos a la marcha en si, como el de lograr consensos am-
plios, el definir agendas comunes, el delinear discursos afines, etc.
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Fue precisamente en respuesta a esta composicion de caracter étnico, que para
la conduccion de la marcha indigena disefiaron una estructura en cierta forma
“corporativa”: la Comision Politica. El nombre de esta estructura orgénica de con-
duccion (Comision Politica) ya sugiere su caracter temporal y no institucional.
Esta estructura, en la practica se constituy6é en un factor de horizontalizacion
tanto de los mecanismos de toma de decisiones, como también de la jerarquia
de los responsables regionales, todos con el mismo nivel formalizado, al extremo
que la coordinacién y convocatoria a reuniones de la Comisién Politica, lo ejercia
el Comité de Marcha, una estructura meramente operativa, por tanto de menor
jerarquia.

Incluso, cualquier pretensién de edificarse un liderazgo particular al interior de
la marcha, que indudablemente lo hubo y es legitimo, resulta una tarea especial-
mente dificil, puesto que no es sencillo conjugar variables organicas relaciona-
das con visiones, practicas, dinamicas, donde cada pueblo sustenta sus propias
peculiaridades. Estas barreras si bien son una limitante, pero también evitan la
emergencia de caudillismos totalitarios.

A propésito de particularidades étnicas, a lo largo de la marcha indigena, los li-
deres de cada regional debieron buscar equilibrios operativos entre: la cultura
empefnosamente negociadora del pueblo Guarani; o la firmeza del pueblo mo-
jefo en el cumplimiento de las decisiones tomadas; o los ritmos acelerados del
pueblo Takana en el cumplimiento de los objetivos trazados, o la actitud de baja
diplomacia del pueblo Ayoreo, etc. Para la conduccién organica, cada una de
esas dindmicas propias requiere también un determinado perfil en sus lideres.

Es cierto que en la marcha de 1990, hubo conductores jerarquicos en su interior
como el emblematico Ernesto Noe, su compafiera Carmen Pereyra y el dirigente
Marcial Fabricano (quien posteriormente se desvinculé de la linea orgénica del
movimiento indigena para responder a otros intereses), pero tampoco existio
un caudillo propiamente dicho, puesto que la conduccién tuvo una direccién
compartida por al menos tres lideres, en el que también estuvo incorporado el
sirioné Tomas Ticuazu.

Pero también corresponde sefialar que la composicion étnica de aquella mar-
cha no logré la diversidad alcanzada en el 2011, puesto que el grueso de los
participantes provenia de los pueblos indigenas de Mojos, especialmente mo-
jefo-trinitario y mojeno-ignaciano, aunque si hubo representacion de algunos
otros pueblos en calidad de apoyo y no siempre se mantuvieron de principio a
fin (Contreras, 1991). Por tanto la marcha fue conducida en base a los conductos
regulares ya existentes en la regién mojefna previo a aquella histérica marcha
indigena.
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Liderazgos emergentes de la marcha indigena

En esta caracterizacion relativa al liderazgo en el interior de la marcha indigena,
enfatizamos que la busqueda de equilibrios fue determinante en el éxito de la
marcha. Con esto no se pretende negar que hayan existido ciertas tensiones de
diversa indole entre regionales, entre lideres e incluso entre los ritmos organicos,
pero la bisqueda de consensos a través del debate amplio, hasta lograr acuer-
dos, contribuy6 a superarlos o al menos a minimizarlos lo suficiente como para
conservar la cohesion orgénica de la marcha indigena y del mismo movimiento
indigena, mas alla del trayecto recorrido por los marchistas.

En esta caracterizacién, de ninguna manera se pretende negar la emergencia
de lideres que, en razén a una serie de atributos personales, paulatinamente se
constituyeron en referentes para la marcha indigena y que a través de su capaci-
dad de andlisis y su contribucién de ideas y propuestas, su palabra en determina-
dos momentos haya pesado mas, pero ello en ningiin momento debilité el grado
de horizontalidad interregional percibido a lo largo de la marcha.

Pero también hubo regionales que en virtud a una serie de cualidades organicas
y de la cualificacién de recursos humanos de la que eran portadoras, como su
grado de organizacion, su capacidad propositiva, su firmeza en los momentos
mas dificiles, su capacidad de convocatoria, etc., sobresalieron respecto a otras.
No obstante, estos rasgos de diferenciacién, de ninguna manera se sobrepusie-
ron a las decisiones por la via del consenso.

Un rasgo que dice mucho del grado de democracia ejercida al interior de la mar-
chaindigena, fue la recurrencia a la asamblea general de la marcha para la toma
de decisiones sobre los temas de mayor relevancia. A esto ultimo responde por
ejemplo la determinacion de dialogar con el gobierno en el trayecto de la mar-
cha indigena, condicionado a la participacion general de los marchistas, aunque
ya en la ciudad de La Paz debieron ceder ante el condicionamiento del gobierno
a dialogar solo con una comisién de la marcha bajo argumentos de limitaciones
logisticas, como el espacio disponible en el palacio de gobierno.

Liderazgo indigena en la sociedad civil.

Un plus de la marcha indigena a favor del mismo movimiento indigena en con-
junto, fue el reconocimiento social de un liderazgo emergente con perspectiva
nacional. Es cierto que hubo gente que respaldé la marcha por una motivacién
utilitarista y que la oposicién aproveché este momento histérico para reposicio-
narse, pero una buena parte de la poblacidn boliviana crey6 en la causa indige-
na, creyé en la capacidad de lucha del movimiento indigena, creyd en la moral
del movimiento indigena y lo asumié como un referente a seguir, y por eso lo
apoyd de manera militante.

110



Octava Marcha indigena en Bolivia

La espontaneidad de la muchedumbre aglomerada a lo largo de las calles de la
ciudad de La Paz hasta la plaza San Francisco, dicen de esta situacion. La multitud
convergio sin otro referente de articulacion que la causa indigena y el descontento
de esta multitud con la gestién del poder. Después de mucho tiempo el pais volvié
a ser testigo de una movilizacién convergente, ante la cual no pudo ni quiso que-
dar indiferente y lo hizo con tal elocuencia que, acciones contestatarias como el
bloqueo de Yucumo o la contramarcha del 12 de octubre emprendida por sectores
afines al partido de gobierno, no mellaron la legitimidad de la marcha indigena.

En términos tangibles, la marcha indigena logré el respaldo social de dos sectores
que mas o menos hacen al conjunto de la poblacién en cuanto a su composicion:

1) El sector organico, es decir aquella parte de la poblacién identificada con la
marcha indigena que respondian a estructuras orgdanicas formalmente esta-
blecidas, como los maestros, juntas vecinales, etc., los cuales se valieron de
dichas estructuras para convocar la movilizacién de respaldo a la marcha in-
digena.

2) Elsector, por llamarle de alguna manera, “no organico” en el sentido conven-
cional, conformado por colectivos sociales de diversa razén de ser, que acti-
varon de manera presencial a través del contacto social directo (ecologistas
y otro tipo de activistas) y también los que activaron a través de las redes
sociales, conglomerados virtuales, cuya capacidad de incidencia es cada vez
mayor. Pero también estuvo la poblacién que participé de manera esponta-
nea (amas de casa, comerciantes, estudiantes, funcionarios de instituciones
publicas y privadas, etc.).

Este sector “no orgdnico’, pese a constituir un segmento social con una estructu-
ra de articulacion en cierta forma coyuntural y muy condicionada a determina-
das tematicas, con una vinculacion hasta casual, quiza sea el que haya causado
mayor inquietud al gobierno precisamente por su capacidad de movilizacion
espontaneay el sentido de su discurso contestatario.

El respaldo de la poblacién a la marcha indigena, de alguna manera fue retribui-
da, puesto que el movimiento indigena con su marcha contribuy6 también a la
rearticulacion de sociedad civil y el fortalecimiento de su rol de control social, el
cual en estos ultimos afos se habia debilitado especialmente entre el sector or-
ganico de la poblacion. Probablemente el debilitamiento del control social esté
relacionado con un efecto contraproducente de la estrategia de gobierno dirigi-
da ala fusion del Estado con la sociedad civil, encarada en los términos de la tesis
del “Estado integral” planteado por el vicepresidente del Estado Plurinacional.*?

4 Ver documento de referencia en: http://www.vicepresidencia.gob.bo/IMG/pdf/discursos_ponen-
cias_8.pdf
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El movimiento indigena proyecté a través de la marcha indigena un liderazgo
de alcance nacional y lo hizo sobre la base del sentido de sus demandas que
terminaron constituyéndose por un lado, en una propuesta de respuesta a la
problematica del medio ambiente, la cual en términos generales cuenta con un
respaldo social mayoritario; pero por otro lado también proyecté un liderazgo de
caracter politico y perfilé un proceso de recomposicién politica al interior de los
sectores sociales.

Aunque corresponde senalar que este respaldo de la poblacién y sus colectivos
sociales respecto a la propuesta medioambiental planteada por la marcha in-
digena, tiene atin muchos pendientes por consensuar, por ejemplo, en materia
ambiental los pueblos indigenas parten de un enfoque muy distinto al de la so-
ciedad globalizada, tanto en la concepcién de la problematica como en la meto-
dologia de accién: uso efectivamente sostenible de la naturaleza diran los unos,
y proteccién total de la misma diran los otros.

Desde la perspectiva indigena, el cuidado del medio ambiente responde a una
manera de relacionamiento de los humanos con la naturaleza, por tanto, la acti-
tud ambiental emerge a partir de una forma de vida. De modo que el ecologismo
indigena no se restringe a un conjunto de habitos practicados por simple con-
vencionalismo, no se trata de exhibir actitudes de protocolo, sino que mas bien
es parte intrinseca de un modelo de vida distinto, de un modelo de desarrollo
distinto, de una concepcién del entorno natural distinta.

Alguin medio de comunicacién y alguna “analista” a través de otro medio de co-
municacion, criticaron la supuesta incongruencia ecologista de los indigenas
debido a que algunos de éstos botaron sobre la carretera o a media calle el en-
vase plastico de algun refresco invitado por la poblacion solidaria. Cuanto sesgo,
cuanto etnocentrismo en el analisis del hecho sefalado. Para empezar, la cultura
indigena en su comunidad, especialmente las mds alejadas de los centros ur-
banos, genera muy poco de este tipo de desechos contaminantes, y no tanto
por una cuestion de conciencia o no conciencia, sino por una funcionalidad a
sus modos de vida, por tanto los habitos de éstos son funcionales al medio am-
biente. Si un indigena en su comunidad debe envasar un producto, el envase lo
construird con materiales vegetales (hoja de palmera por ejemplo) y cuando se
inutiliza lo tira al suelo (tal como lo hizo con la bolsita en la calle), si se toma un
coco o sorbe una toronja, los residuos los tira inmediatamente al suelo, pero con
este habito estd contribuyendo a la fertilidad de la tierra porque se trata de un
residuo organico, por tanto el acto en cuestion facilita el crecimiento de las plan-
tas, que a su vez absorben CO2, que a su vez permite la seguridad alimentaria
de esa familia o de otras en la comunidad y asi una cadena que hace al sistema
estructural de sentido ecoldgico.
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La problematica del medio ambiente en términos estructurales no es tirar o no
tirar bolsitas plasticas al suelo, esto no es mas que ecologismo fashion (si le hace
el término), se trata de los impactos del sistema econdémico en el que se vive, del
impacto de los modelos de vida que socialmente se ejerce: en la ciudad, el refres-
co producido viene en una bolsa o un vaso plastico, en la comunidad indigena
el refresco producido (por ejemplo un citrico) viene en una envoltura vegetal no
s6lo degradable, sino también fertilizante.

No obstante estos pendientes y las diferenciaciones de enfoques, en algunos ca-
s0s contrapuestos, no constituyeron un obstaculo para la articulacién de activis-
tas ecologistas en torno a la marcha indigena, pues convergieron desde aquellos
ecologistas con vision mas paisajistica de la naturaleza, hasta aquellos que sus-
tentan una relacién interactiva de respeto con el medio ambiente.

Pero también estuvo involucrada en esta temdtica y su respaldo dio crédito a la
propuesta medioambiental que llevé implicita la marcha indigena, aquella parte
mayoritaria de la sociedad que sin ser orgdnica, sin formar parte de un colectivo
especifico, ni ser formalmente activista, constituye opinién publica imprescindi-
ble, constituye aprobacién o desaprobacidn de una gestién de gobierno y cons-
tituye incidencia cuando debe emitir su voto en los eventos electorales.

Este sector mayoritario de la sociedad, probablemente a partir de la marcha indi-
gena asuma una actitud mas publicamente critica ante las politicas publicas que
no incorporen la tematica medioambiental como uno de los factores medulares
y por consiguiente esté mas pendiente acerca de lo que se hace y cdmo se lo
hace, o también acerca de lo que no se hace al respecto. Por tanto, es probable
que a partir de la realizacién de la marcha indigena, el medio ambiente constitu-
ya un componente mas central en las distintas agendas institucionales y en los
programas de gobierno.

En términos politicos, el movimiento indigena también proyecté un liderazgo
basado sobre todo en un descontento social por la forma de gestion del poder
en la actual gestidon de gobierno y el direccionamiento que ha emprendido el
proceso de cambio por el que apostaron especialmente los sectores sociales po-
pulares del pais.

En el sentido mas politico, la propuesta implicita del movimiento indigena ex-
presada a través de la marcha indigena, fue el ejercicio del control social en
términos de sociedad civil sobre aspectos fundamentales, como el ejercicio de
los derechos humanos tanto individuales como colectivos, mayor consistencia
institucional con el caracter plurinacional del Estado, la participacion real de la
sociedad en las decisiones de alcance estructural, etc.
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En consecuencia, el movimiento indigena lideré a través de la marcha un ejer-
cicio implicito de control social sobre los 6rganos del Estado, cuestionando las
carencias y rechazando los excesos, y en esta linea se sintieron identificados y
se sintieron representados sectores especialmente de caracter organico como
la COB, maestros, gremialistas, Juntas Vecinales, etc. Pero estd claro que también
otro tipo de agrupaciones, buscaron establecer cercanias, como los partidos po-
liticos de oposicidn a la actual gestion de gobierno, con la intension de conseguir
réditos politico-electorales a costa de una movilizacién a la que finalmente no
lograron acceso.

Probablemente estos sectores organicos e incluso los no organicos que respalda-
ron la marcha indigena, hayan ampliado sus expectativas sobre la capacidad de
incidencia politica del movimiento indigena, por lo que es posible que algunos
de estos hayan quedado con alguiin grado de frustracion ante la actitud del sector
indigena estrictamente circunscrita al cumplimiento de los objetivos estableci-
dos en su plataforma de demandas, pese a las condiciones politicas favorables
que ofrecia la coyuntura. Pero también es probable que otros sectores organicos
y no organicos, intuyan que dicha coyuntura mas bien ofrecia condiciones para
el inicio de procesos de mediano plazo dirigidos a la construcciéon de proyectos
politicos alternativos, o en todo caso, para disefiar agendas de reorientacion del
actual proceso de cambio.

Finalmente, el movimiento indigena también movilizé para esta marcha, instan-
cias orgdnicas que aglutinan a las juventudes y éstas igualmente jugaron un rol
protagénico a favor de la marcha indigena. Su capacidad de convocatoria, su
nivel de incidencia y el dinamismo de sus acciones, se constituyeron en un re-
ferente especialmente entre la juventud a nivel nacional. Por lo que se podria
hablar de un liderazgo de caracter generacional, porque no sélo motivé la movi-
lizacidn de sectores juveniles orgdnicos como los estudiantes universitarios, sino
que también logré interpelar a una variedad de pequefios colectivos sociales
juveniles y probablemente también a jévenes desvinculados de algun tipo de
estructuras organicas.

Indudablemente que muchas de estas confluencias sociales en torno a la marcha
indigena estuvieron marcadas por su caracter circunstancial y por tanto efime-
ro, pero también habra casos en que aquel respaldo social contenga rasgos con
opciones mas duraderas, cuya concretizacion dependera en gran medida de la
coherencia en el comportamiento del movimiento indigena a futuro y su capa-
cidad para articularlos.
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Perspectivas politicas del movimiento indigena.

Vaya a saberse si la siguiente alocucién tenga un cardcter premonitorio, ya sea
en términos estrictos del texto o en un sentido mas amplio, porque los nombres
que refiere la alocucién pueden ser al final de cuentas una forma de referenciar
al movimiento indigena mismo, de donde podrian emerger figuras politicas que
lideren su movimiento, su region e incluso al pais:

Yo quiero decirle al gobierno que lo hizo muy importante a Celso Padilla, lo hizo
importante a Adolfo Chavez, lo hizo importante a Pedro Nuni, lo hizo importante
a Fernando Vargas. Hoy estamos muy cotizados, cudnto cuesta un spots, el minu-
to cuanto cuesta, el segundo cudnto cuesta, quién sabe, haber los medios..., 12
dolares el segundo, pero nosotros hemos calculado que cada spots que nos pone
como grandes opositores al desarrollo del pais, dura mas de 3 minutos..., haber
eso cuanto cuesta..., cuanto valemos nosotros. Nosotros (que) queremos promo-
cionar a lideres..., aprendamos eso, porque uno de los cuatro sera el posible presi-
dente del Estado Plurinacional. (Intervencién del dirigente indigena Celso Padilla,
en una seccién del didlogo gobierno-marcha indigena instalado en San Borja)

Ya se indicé que el movimiento indigena a través de la VIl Marcha Indigena
perfild un liderazgo a nivel nacional, sin embargo para concretizarlo debera te-
ner previamente la capacidad de dar respuestas no sélo a las expectativas de
caracter sectorial, sino también a aquellas de alcance nacional. Por ejempilo, la
reorientacion o en su defecto la construccidon de una agenda nacional en la que
el movimiento indigena participe de manera activa y propositiva, forma parte
de los retos inmediatos, pero también aguardan otros retos correlativos, como
la generacion de programas politicos coherentes dirigidos a reencauzar el actual
proceso de cambio o el dotar de contenido a un proyecto alternativo de desarro-
llo, mas alla del actual discurso.

En la medida que el movimiento indigena logre sus objetivos planeados e incre-
mente la credibilidad ciudadana sobre su rol politico en tanto sociedad civil, tam-
bién reforzard los actuales y los posteriores liderazgos, de modo que le permita
ampliar el espectro de participacion en las decisiones estratégicas de la vida de
nuestro pais.

Pero estas perspectivas se ampliaran mas aun en la medida que se fortalezca la
unidad de los pueblos indigenas de tierras bajas y se consolide la alianza con las
naciones originarias de tierras altas a través de la CONAMAQ y otros sectores con
visiones afines.
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7. Liderazgos emergentes de la marcha indigena.

Marchas indigenas,
escuela para la
emergencia de
nuevos liderazgos.
Foto: Roberto
Morales

Pasa a paso,
emergen nuevos
lideres hombres
y mujeres.

Foto Gustavo
Salas.
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8. Participacion de la mujer en la marcha indigena y relaciones de
género.

El movimiento indigena de la amazonia boliviana cuenta con referentes de lide-
razgo femenino que han dejado huellas a lo largo de su historia, aunque estos
referentes quedaron practicamente invisibilizados ante los ojos del resto de la
sociedad en el pais. Es en este sentido que la memoria larga de estos pueblos
amazénicos conservan vivo el legado de mujeres que emergieron de su seno,
como la martir mojeia Nicolaza Noza de Cuvene, quien a fines del siglo XIX refor-
z6 el liderazgo de su esposo en la resistencia a la opresion de parte de la sociedad
blanca-mestiza y del mismo Estado contra el pueblo mojefo; o la también mo-
jeha Lorenza Congo, que en base a su carisma y empeno por vitalizar la culturay
dignidad de su pueblo, se constituyé en una lider incuestionable, llegando a ser
elegida como la primera y Unica mujer Corregidora del Gran Cabildo Indigenal
de San Ignacio de Mojos.

En la misma region de Mojos, fue también emblemético el liderazgo espiritual
de Ana Teco, quien lideré en 1984 uno de los ultimos movimientos masivos de
busqueda de la Loma Santa, reincorporando en las l6gicas de resistencia indige-
na el rol tan preponderante de los lideres espirituales (denominados chamanes)
de la época ancestral. Como resultado de este movimiento milenarista, los pue-
blos indigenas de Mojos fortalecieron el proceso de reocupacion de sus antiguos
espacios territoriales, semi abandonados durante la época del sistema misional,
evitando de ese modo que estos espacios sean dotados a ganaderos de la zona
o concesionados a empresas madereras.

Si consideramos el caracter tradicionalmente patriarcal de la cultura de muchos
de los pueblos indigenas de la regién amazonica, la emergencia de estas lide-
resas indigenas debi6é encaminarse en condiciones desfavorables, de ahi la dis-
continuidad de la presencia de mujeres en cargos jerarquicos en la historia de
la organizacion indigena. Aunque en esta Ultima década tiende a revertirse esta
tendencia intermitente.

En la época mas contemporanea y especificamente en esta ultima década, la pre-
sencia de mujeres en los espacios tanto organicos como politicos en la regién
amazdnica, se incremento significativamente. De ahi que por ejemplo sean mu-
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jeres la presidenta y vicepresidenta de la regional indigena CPEM-B (Bertha Veja-
rano y Miriam Yubénure, respectivamente), o la capacidad de incidencia politica
anivel departamental de la Central de Mujeres Indigenas del Beni, conducida por
la dirigente Melva Hurtado del pueblo moré. Asi como también la eleccién de la
lider indigena Elida Urapuka como alcaldesa del municipio de Ascensién de Gua-
rayos, u otras lideres mujeres que ejercen como Concejales Municipales en varios
municipios de tierras bajas, Asambleistas Departamentales en Santa Cruz y Beni,
ademas de diputadas suplentes que periddicamente ejercen la titularidad.

Sin embargo, lo sefalado hasta aqui, de ninguna manera pretende ocultar el he-
cho que las condiciones para la emergencia de lideres mujeres entre el mundo
indigena, son mucho mas desfavorables para las mujeres y ello se ve reflejado
en la composicién tanto porcentual como cualitativa de cargos directivos de la
organizacion indigena. No obstante, esta limitante estructural, tampoco invalida
el incremento significativo del nivel de participacion de las mujeres en los espa-
cios organicos y politicos, y otros como el control social, el control del territorio
indigena y la accién politica, como la marcha indigena.

La participacion de la mujer en la marcha indigena, también generd polémica
en el pais y se constituyé en tema de debate entre quienes aduciendo aspectos
humanitarios cuestionaban la presencia de la mujer en la marcha en razén a que
estaban expuestas al enorme sacrificio que ello implica, y quienes justificaban el
derecho politico de las mujeres a participar activamente en todos los espacios de
incidencia y toma de decisiones, entre ellos la marcha indigena.

Pero también se apel6 a argumentos culturales a favor y en contra de la presencia
de mujeres en la marcha, evidenciando una vez mas la contraposicion de légicas
entre los patrones culturales del mundo indigenay el de la sociedad globalizada.
Por su parte el gobierno, valiéndose simplemente de acusaciones, como la sindi-
cacién en sentido que “las mujeres son obligadas a participar” o que “las mujeres
y nifos son utilizados como carne de caindn con fines politicos’, pretendieron sin
éxito deslegitimizar la marcha indigena.

A propésito de esta improductiva polémica, la presidenta de la CPEM-B fue ca-
tegorica al sefalar los motivos de la participacion de la mujer y los nifios en la
marcha indigena:

(...) estoy marchando con bastante dificultad, estoy en mi octavo mes de emba-
razo, pero estoy peleando para que también mis hijos puedan tener un territorio,
un espacio donde puedan trabajar. A nombre de todas aquellas mujeres indigenas
gue nos esperan en las comunidades, estamos aqui hermanos, de pie y firmes para
decirle a nuestro presidente indigena..., que un dia nos equivocamos pensando
que de verdad este pueblo boliviano realmente cambiara su modo de vivir, por-
que como indigenas siempre hemos sido atropellados, siempre hemos sido hu-
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millados y no es posible hermanos que en esta etapa sigamos siendo pisoteados
y por eso estamos aqui, firmes al lado de nuestros hijos, luchando para que los
territorios indigenas se tengan que respetar y usted como Defensor del Pueblo
escuche nuestra voz en vivo, aqui, lo que queremos manifestar las mujeres. A pe-
sar que hemos tenido dificultades, ya al segundo dia hemos perdido un hermano
joven que podia ser un gran lider de este movimiento indigena, pero como él hay
muchos mas acd detrds de nosotros y estamos cargando nuestros hijos para que
puedan ser herederos de los que hoy los padres, de lo que hoy las madres estamos
sufriendo. Hermanos y hermanas..., jes cierto que acé las mujeres estamos aqui
por decision propia y por costumbres de los pueblos indigenas? Siii! (respuesta
unanime de las marchistas conglomeradas)

Pedimos senor Defensor del Pueblo que a través de usted que defiende los de-
rechos colectivos del Estado Plurinacional y de todas las mujeres y de todos los
nifos, que este gobierno pueda atender las peticiones que estamos haciendo
nosotros en el pliego petitorio, porque no son derechos ajenos hermanos, son
derechos que la Constituciéon nos permite y nos reconoce. Derechos hermanos
que también un dia hemos votado hermanos por una nueva constitucion y esas
leyes que hoy estan siendo pisoteadas por nuestro propio presidente. Por lo tanto,
Defensor del Pueblo, las mujeres estamos firmes, vamos a continuar firmes al lado
de nuestros compaferos varones porque asi es la cultura de los pueblos indige-
nas, porque asi estamos hermanos organizados. Muchas gracias Defensor de Pue-
blo por haber bajado aqui a escucharnos y tenga que desmentir a toda esa gente
del gobierno que habla a nombre de las mujeres (diciendo) que somos usadas,
que estamos siendo discriminadas; por qué recién se preocupan de nuestra salud
cuando en nuestras comunidades tampoco somos atendidas, por qué se preocu-
pan de nuestros hijos que no toman leche, y cudndo se han manifestado, cudndo
se han preocupado por esos nifios que siempre han sido olvidados en las comuni-
dades indigenas y por eso estamos aqui, para decir a esa gente del gobierno que
no sean mentirosos, que si quieren preocuparse que se preocupen cémo vivimos
diariamente en nuestras comunidades y los que tenemos los territorios, no es gra-
cias a ninguin presidente hermanos, es gracias a la lucha y sacrificio que hacemos
los pueblos indigenas. (Alocucion realizada ante el Defensor del Pueblo en una
asamblea general de la marcha indigena realizada en la comunidad Totaisal)

Con la bandera encabezando la marcha indigena.

En su rol de portabandera, dofia Aidé Ortiz considera que es al mismo tiempo
una responsabilidad y un privilegio, ademas esta consciente que las mujeres a
través de ella estan representadas en un puesto a la vanguardia de la marcha.

(...) yo porto la bandera y voy adelante, esa es mi responsabilidad (...) No pueden
ir puros varones adelante porque hay equidad de género y como mujeres también
tenemos derecho y como mujer también tenemos que cumplir un deber y de esta
manera es que voy adelante con la bandera boliviana.
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Dona Aidé, en su condicién de marchista, de mujer, de portabandera, de dirigen-
te, de madre y de abuela, no duda en responder afirmativamente en sentido que
las mujeres indigenas estuvieron representadas en la plataforma de demandas
planteada por la VIl Marcha Indigena al gobierno. Desde su percepcion, al igual
que ella fue portadora de la bandera, la plataforma de demandas de la marcha
indigena es portadora de los suefios y expectativas de las mujeres indigenas,
porque lo que exige es el respeto a los territorios indigenas y de todo el conjunto
de derechos indigenas plasmados en la Constitucién Politica del Estado.

Es la familia quien marcha.

En el mundo indigena, el individuo es un referente valedero especialmente en los
términos mas operativos de las relaciones sociales, porque es la familia a quien se
concibe como el componente unitario en el imaginario social. Esta concepcién
de la sociedad al interior del sistema de comunidad, guarda estricta correspon-
dencia con la filosofia de lo colectivo, como principio articulador y esencia dina-
mizadora de las relaciones socioculturales entre este sector.

En las relaciones sociales entre los pueblos indigenas, especialmente los de la
amazonia, este principio edificador del tejido social, se expresa practicamente en
todas las actividades, ya sean éstas particulares o comunales, desarrolladas al in-
terior de la comunidad y del territorio, es decir: festividades, trabajos comunales,
acciones de control del territorio, reuniones comunales en la que regularmente
participan ambos esposos, pero también se expresa en las movilizaciones reivin-
dicativas, como las marchas indigenas.

Por lo que la participacion de la mujer, el varén y los hijos, es decir, la familia, en el
proceso de movilizacién del movimiento indigena, es una practica comun y res-
ponde a patrones culturales como los ya sefialados, pero también a la necesidad
de defender el territorio y los derechos indigenas en conjunto, aspectos estos
donde la mujer exhibe mayor sensibilidad:

Bueno, en esta marcha se ha visto mas mujeres. Hay igual de hombre y mujeres
y hay mas que todo nifos. Estan viniendo, especialmente del TIPNIS han venido
bastantes mujeres, no les ha interesado que estén embarazadas, que estén con
sus nifos, porque ellas quieren sentirse seguras de su territorio, de que estan de
ida a defender su territorio para el futuro de sus hijos que estan naciendo, que ya
vienen en camino (...), ahi se ve el interés en la defensa por proteger y cuidar la
casa grande donde vivimos. (Testimonio de Miriam Yubanure)

No obstante, antes de emprender la participacién en una marcha, es principal-
mente la mujer quien toma recaudos para garantizar la seguridad y el seguimien-
to a sus hijos mayores cuando estos quedan en casa, igualmente para la seguri-
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dad de sus enseres domésticos. Asimismo, es la mujer quien toma la iniciativa en
la provisién de alimentos para el camino, quien logra alguin recurso para urgen-
cias en el trayecto de la marcha (vende productos agricolas, gallinas o alguna
artesania). Durante la travesia de la marcha, es la misma mujer quien usualmente
administra esas provisiones y esos recursos.

Pese al mayor arraigo de la mujer a su hogar, a su comunidad y a su territorio, se
conoce de muchisimos casos testimoniales que es ésta quien induce y a veces
hasta presiona al esposo para que participen en una marcha. Al parecer la mujer
tiene mas desarrollada la sensibilidad respecto al factor seguridad territorial por
la necesidad de garantizar un territorio seguro para los hijos, y es esta sensibi-
lidad la que lo motiva a movilizarse por su defensa. Esta situacion es muy clara
cuando la comunidad toma acciones de control del territorio, donde mayormen-
te son las mujeres quienes encabezan las acciones cuando hay que repeler el
avasallamiento de tierras o el saqueo de los recursos naturales en sus espacios
territoriales.

Pero también se conoce de varios casos en que por razones de funcionalidad, el
varon se quedod a trabajar con el fin de financiar la participacion de la esposa o de
la familia en conjunto en la marcha indigena. El esposo de la marchista Dora Luz
Ito, continuo ejerciendo su trabajo de taxista y de los ingresos obtenidos enviaba
una parte para las necesidades de ella a lo largo de la marcha; lo mismo ocurrié
con el padre de Esmeralda Rivera del pueblo siriond, quien durante la marcha
financid a través de su trabajo gastos de participacion de practicamente toda su
familia.

Las mujeres sostuvieron el ritmo de la caminata, soportaron los rigores climaticos
y pudimos constatar presencialmente cémo algunas se negaban a ser facilitadas
con transporte motorizado cuando se pretendia evitarles la dureza del recorrido.
Fue realmente asombrosa la fortaleza fisica y también moral de la mujer expresa-
da en esta marcha: primero, sosteniendo el ritmo del recorrido de la marcha en
cada una de sus jornadas (muchas cargadas de nifios en brazos), pero ademads,
una vez concluido el tramo a recorrer en tal jornada, esas mismas mujeres asu-
mian el rol de la preparacion de alimentos, de aseo de los nifios, de lavado de
ropa, preparaban la cama para el descanso (tareas en las que usualmente poco
se involucran los varones) y ademas solian participar de las usuales reuniones de
evaluacioén y socializacion de informacién relacionada con la marcha.

El valor moral de las mujeres marchistas solia expresarse también cuando la mar-
cha se detenia por algunos dias en un determinado lugar por motivos como por
ejemplo el didlogo con la comisién del gobierno en San Borja, o el sitio en Chapa-
rina, donde eran ellas quienes en las reuniones de analisis y toma de decisiones,
imbuian valor y motivacion para continuar con la movilizacién.
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Otro de los aportes valiosos de la mujer al interior de la marcha indigena, fue la
capacidad administrativa que demostraron en materia logistica. Fueron las mu-
jeres quienes asumieron el rol de administrar y distribuir los productos alimenti-
cios, agua, medicamentos y otros conseguidos, muchas veces tuvieron que regu-
lar su uso con mucha rigidez ante la escasez de los mismos y/o prever iniciativas
de gestiones anticipadas para evitar carencias de los mismos.

Si bien es elogiable el esfuerzo de la mujer en la marcha indigena, es también
inocultable la sobrecarga de tareas y responsabilidades a la que se encuentran
expuestas las mujeres aun en los espacios de movilizacién reivindicativa. Esta
situacion esta intimamente relacionada con la situacién de recarga laboral de las
mujeres en comunidades indigenas, hecho que amerita un debate de nivel es-
tructural, puesto que la visibilidad de la mujer en la marcha indigena, demanda
de éstas un esfuerzo multiplicado. Esto, pese a los avances significativos obser-
vados al menos en la marcha indigena en lo que respecta al reconocimiento del
aporte sociopolitico de la mujer.

De modo que la mujer al interior de la marcha, asumié de manera simultanea al
menos una triple ocupacion: 1) sobre el desarrollo de la marcha en si con sus ob-
jetivos planteados; 2) sobre el componente logistico (alimentos, medicamentos,
etc.) tan vital para la continuidad de la marchay; 3) sobre la atencién de sus hijos
presentes en la marcha y mds atiin cuando éstos se enfermaban, pero también la
preocupacién de su casa temporalmente abandonada o sus hijos que quedaron
en ella. Esta situacion de la mujer en la marcha indigena, sin duda constituye una
limitante para una mayor participacion en los espacios de toma de decisiones,
excepto para las dirigentes que, lo tengan o no mas aliviadas estas preocupacio-
nes, participaban activamente en dichos espacios.

Incluso el proceso de didlogo con el gobierno sobre la plataforma de demandas
planteadas por los pueblos indigenas, tuvo quizd como momento de mayor po-
sicionamiento, cuando los argumentos de oposicion a que la carretera atraviese
el TIPNIS fueron planteados por cuatro comunarias de base provenientes de este
territorio: ellas testimoniaron a partir de sus propias vivencias y los patrones cul-
turales que los arraiga al territorio, acerca de los impactos materiales y espiritua-
les que ya empiezan a sufrir actualmente, pero prevén que se profundizaria si su
territorio fuese atravesado por una carretera. Aquel fue un momento de mucha
emotividad y puso en entredicho los argumentos rigidamente técnicos que sos-
tenia la Comision de Alto Nivel que envié el gobierno. Aquél momento fue tan
evidente cémo lo técnico sucumbio ante lo humano, pero pese a ello el gobierno
persistié en su intransigencia.
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Cuando se es al mismo tiempo madre y defensora del territorio.*

Qué tiene que ver una quinceafera con las marchas indigenas? Quiza mucho, si
la aludida es Leyina Inra, la nifa del pueblo Yuracaré que nacié a medio camino
en la segunda marcha de los pueblos indigenas de tierras bajas ocurrida el afio
1996.

Marcha aquella que logré la promulgacion de la Ley INRA en la cual se reconoce
la propiedad colectiva de los territorios indigenas sujetos a un proceso de sanea-
miento y titulacion que pese a su avance significativo, ain no concluye. Leyina
lleva su nombre en honor a esta ley agraria.

Leyina nacié exactamente el 3 de septiembre de 1996, o sea, quince afos atras,
marcada por esta particularidad reivindicativa de la larga lucha de los pueblos
indigenas por el reconocimiento de sus derechos fundamentales. Debido a ello,
su nacimiento se constituy6 inmediatamente en un emblema de la busqueda de
respeto al territorio y a la dignidad de los pueblos indigenas, su llegada a este
mundo en plena marcha, de alguna manera representé la emergencia politica
de estos pueblos y su busqueda de reconocimiento de la plurinacionalidad del
pais, iniciada ya en 1990.

El objetivo central de aquella movilizacion, de 1996, fue el reconocimiento juri-
dico de la propiedad colectiva de los territorios indigenas con el fin de evitar el
despojo del que eran objeto, es decir, la defensa del territorio, tal cual ocurrié
cinco anos antes con la primera marcha indigena. Por eso marcharon de mane-
ra conjunta entre hombres, mujeres y nifos, respondiendo a una practica muy
propia de estos pueblos, donde el sentido de la colectividad y la participacién
se expresa desde el nucleo familiar hasta las configuraciones territoriales y las
construcciones identitarias mas amplias.

Entre el contingente de marchistas de aquel afio, participaba Gladys Nogales,
mujer yuracaré proveniente del TIPNIS. Junto a su conciencia y a su juventud,
esta marchista llevaba un avanzado estado de embarazo, pero caminaba con el
convencimiento de su justa luchay por eso llevaba en la garganta la protesta por
el sisteméatico avasallamiento al suyo y los demas territorios indigenas, por eso
caminaba con la determinacién de sensibilizar a un Estado histéricamente etno-
céntrico y monocultural, caminaba con la conviccion de lograr condiciones para
garantizar la continuidad cultural de su pueblo y todos los pueblos indigenas.

”

“ En base al articulo del mismo autor titulado “Los quince aflos de una nifia indigena marchista
publicado en:

http://www.cipca.org.bo/index.php?option=com_content&view=article&id=2254:los-quince-anos-
de-una-nina-indigena-marchista&catid=131:cipcanotas-2011&Itemid=132
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Por eso se sobrepuso a su estado de gestacion y encaré la marcha y en el trayec-
to nacio Leyina, su llegada renové las fuerzas de los pueblos movilizados y ella
nacié marcada por la lucha para no morir como pueblos.

La VIII Marcha Indigena coincidié con los quince afos de Leyina, ha pasado el
tiempo, se han sucedido otras marchas indigenas, ha madurado mas el movi-
miento indigena, pero pese a ello, la seguridad territorial de estos pueblos con-
tinda incierta. Los territorios indigenas, primero debieron soportar la reduccion
drastica de sus espacios territoriales historicos, ante la falta de un reconocimiento
juridico; una vez reconocidos juridicamente, debieron soportar el avasallamiento
por falta de un titulo agrario; pero ahora que muchos de estos territorios estan
ya titulados, contintan sufriendo la agresion a su habitat por la determinacién
desarrollista del Estado, tal es el caso del proyecto de carretera que pretende
partir en dos al TIPNIS.

Esta situacién de inseguridad territorial que auin no se supera, fue el motivo de la
VIl Marcha Indigena, esta misma situacion fue el vinculo de ésta con la segunda
marcha y con todas las marchas emprendidas por los pueblos indigenas. Esa es
la relacion de la particularidad de una nifa que el pasado 3 de septiembre del
2011 cumplié quince anos, ese es el vinculo de una madre que pese a su estado,
se movilizé aquella vez y lo contintia haciendo hasta hoy, pues Gladys Nogales
estuvo presente también en la VIl Marcha Indigena.

Leyina crece y es consciente de la lucha indigena y las limitaciones para ejercer
los derechos colectivos. Por eso ha comprendido que el acontecimiento de la VIII
Marcha Indigena, es mucho mas decisivo que el acontecimiento de sus quince
anos, por eso el 3 de septiembre Leyina lo paso en su casa y su madre en el seno
de la marcha, separadas ambas por mas de 200 kildmetros de distancia.

Sumadre lleva la marca de la lucha en sus palabras, en sus acciones, en la defensa
de su cultura, en la ensefianza que da a sus hijos e hijas. Esta lider indigena se ha
formado politicamente en el accionar constante por la defensa de los derechos
de los pueblos indigenas y lo ha hecho marchando y militando en su organiza-
cién territorial. Ha forjado un liderazgo que lo llevo a ocupar cargos dirigenciales
en la Subcentral Indigena de Mujeres del TIPNIS, en la Subcentral Indigena mix-
ta del TIPNIS y en el Consejo Educativo del Pueblo Yuracaré, cargos estos en los
distintos espacios orgdnicos del territorio que durante la marcha se colocé en el
centro de la atencién nacional e internacional, el TIPNIS.

Lo dijo ella y el resto de los marchistas de la VIl Marcha Indigena, que el sacrificio
de la participacién en una marcha indigena se justifica por la necesidad de dejar
a sus hijos e hijas -obviamente incluida Leyina Inra- un futuro donde éstos pue-
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dan continuar viviendo de acuerdo a sus propias formas de vida, por dejar a sus
hijos e hijas un espacio territorial donde se ejerza plenamente la libre determina-
cién, reconocida por nuestra Constitucion Politica del Estado.

El entorno miségino de la marcha indigena.

Estructuralmente la sociedad boliviana, incluido el sector indigena, contiene ras-
gos miséginos en sus relaciones sociales. Es asi que al interior de la marcha no
era raro oir expresiones relacionando el cansancio, el rezago o las ampollas en los
pies de un varén, con una condicién femenina: “parecés mujer’, “ni las mujeres’,
etc. Pese a que, como ya lo sefalamos, las mujeres marcharon de igual a igual
con los varones, pero ademas muchas lo hicieron en condiciones desventajosas,
puesto que debian cargar sus nifos la mayor parte del trayecto, porque debido a
los roles usuales en el hogar, los nifios tienen mayor apego a la madre, prefieren
sus brazos, y mas auin cuando las condiciones climéticas propia de una caminata,
agobia al nifo.

No obstante, en opinién de mujeres participantes en la VIl Marcha Indigena, la
expresion misdgina mas agresiva proviene del presidente del Estado Plurinacio-
nal, cuando solicité a jovenes del Chapare seducir a las mujeres yuracarés del
TIPNIS para convencerlas de que la carretera cruce este territorio indigena. La
vicepresidenta de la Central de Pueblos Etnicos Mojefos del Beni (CPEM-B), en su
condicién de mujer indigena oriunda del TIPNIS, al respecto sefiala lo siguiente:

El gobierno piensa que con mandar a la gente de otro lado a enamorarnos, él cree
que con eso lo iba a calmar todo, sin embargo nosotras nos sentimos atropelladas
por esas palabras que él dijo. El piensa que somos cualquier objeto, que nos pue-
den botar, que nos pueden traer, nos puede golpear, nos pueden pisotear, lo cual es
una falta de respeto que él haya mencionado eso. El como autoridad nacional, del
movimiento indigena, de todo el pais, que nos haya tratado como si fuéramos un
objeto, de que cualquier persona va a venir y nos va a enamorar y nos vamos a dejar
convencer o comprar a cambio de la carretera (...) Asi que él deberia retractarse de
las palabras que nos dijo, en lo cual como mujeres nos sentimos muy molestas cuan-
do él menciond ese tema, pero hasta ahora no lo ha hecho, ni de disculparse con el
movimiento indigena y menos con las mujeres. (testimonio de Miriam Yubéanure)

Aidé Ortiz, presidenta de la Subcentral Indigena Cercado Rio Mamoré, aledaia al
TIPNIS, reacciona asi sobre este mismo tema:

Bueno, para mi esa opinién del presidente es ofensiva y yo creo que él en vez de incul-
car que vayan a enamorar a las mujeres indigenas originarias, deberia él buscar como
enamorarse de alguien para que sienta lo que es ser padre, lo que es ser madre, lo que
es la vivencia de una pareja, la comprension que deberia de tener un esposo con una
esposa, yo creo que eso deberia de hacer él en vez de mandar otro a enamorar.
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Perspectivas politicas de la mujer a partir de la marcha indigena.

La participacion de las mujeres en las movilizaciones indigenas fue una carac-
teristicas manifiesta desde un inicio en 1990, ya lo indicamos que en parte esto
responde a un factor cultural de comportamiento familiar entre los pueblos in-
digenas, pero también responde a que la mujer expresa mayor sensibilidad en la
defensa de su territorio, porque ahi se encuentran sus medios de vida, la sequ-
ridad alimentaria de su familia, la base de desarrollo cultural y la libertad como
pueblo.

Pero ademas, particularmente la participacion de la mujer en las marchas indige-
nas, les plantea la oportunidad de un espacio de formacion politica que alo largo
de estas dos décadas de lucha movilizada, lo supieron capitalizar “En lo dirigen-
cial, a mi me ayuda mucho, porque estoy aprendiendo muchas cosas que mds antes
no sabia, porque aparte de mi casa, de lavar y cocinar, no sabia mds nada. Ahora en
la vida dirigencial me siento mds fortalecida porque conozco varios temas, pero no
dudo que voy a seguir conociendo mds a profundidad el movimiento indigena (...)"
(testimonio de Miriam Yubanure). Resultado de esa cualificacion participativa,
fue la presencia de mujeres indigenas en la marcha, ocupando cargos de jerar-
quia, entre los que destacamos:

- Jenny Sudrez, del pueblo Yuracaré: presidenta del Comité de Marcha.

- Justa Cabrera, guarani y presidenta de la Confederacién Nacional de Muje-
res Indigenas de Bolivia (CNAMIB): Vocera oficial de la VIl Marcha Indigena.

- Miriam Yubanure, mojefa-trinitario y vicepresidenta de la CPEM-B: miem-
bro de la Comisién Politica de la VIl Marcha Indigena.

- Bertha Vejarano Congo, mojefa-ignaciana y presidenta de la CPEM-B:
miembro de la Comisién Politica de la VIl Marcha Indigena.

- Melva Hurtado, del pueblo indigena moré y presidenta de la Central de mu-
jeres Indigenas del Beni (CMIB): miembro de la Comisién Politica de la VIII
Marcha Indigena.

- Nelly Romero, guarani y vicepresidenta de la CIDOB: miembro de la Comi-
sion Politica de la VIl Marcha Indigena.

Si observamos los cargos que ocuparon estas lideres mujeres en la VIl Marcha
Indigena, fueron los de mayor jerarquia y ellas mismas provenian de cargos or-
ganicos de maxima jerarquia a nivel regional y otras a nivel nacional, hecho que
por si solo dice mucho del avance (aunque no suficiente) de las mujeres indi-
genas en materia de acceso a espacios jerarquicos de decision. Ademas estas
lideresas cumplieron un rol destacado tanto al interior de la marcha, como en el
posicionamiento de las demandas indigenas a nivel de la opinién publica en el
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ambito nacional a través de su participacidon en debates y otro tipo de espacios
especialmente mediaticos.

Miriam Yubdnure, respecto a la participacion de las mujeres en esta marcha, se-
fala lo siguiente:

Para mi es un gran rol que esta llevando la mujer al estar aqui en la marcha, la
mujer y cada uno de sus esposos que han venido las seforas, es una gran fortaleza
que nos dan a nosotros como organizacion de que vengan mas mujeres y que ha-
yan niflos también, pero nosotros no le estamos obligando ni exigiendo de que si
o si tienen que venir las mujeres, o que tienen que venir las embarazadas o los ni-
Aos. De ninguna manera se ha exigido, eso se los hemos dejado a cada comunidad
(...) Porque nosotros para decirle a una sefilora embarazada (en la marcha) que se
vaya a su casa, lo ven como una discriminacién, que no es tomada en cuenta, por
ese motivo es que mas bien les hemos dado la bienvenida a las sefioras que estan
con nosotros en la marcha, a las embarazadas al menos.

Esta acumulacién de experiencias y el fortalecimiento de la participacion de la
mujer a través de la marcha indigena, constituira un factor favorable para encarar
posteriormente otros retos como su participacién en espacios publicos, como
por ejemplo las autonomias indigenas.

La continuidad inter generacional de las marchas indigenas.

Pero ademdas del componente de género en la composicién social de la VIl Mar-
cha Indigena, también estuvo presente la variable generacional, puesto que la
marcha estuvo compuesta por adultos, ancianos, jévenes, adolescentes y nifios
hombres y mujeres, aspecto este ampliamente difundido a través de los medios
de comunicaciéon y como ya se indicé, polemizado por el gobierno.

Nair Trinidad Céspedes Airubi, nacié en plena marcha indigena el afo 1990, de
modo que a su corta edad fue una participe de aquella marcha histérica y 21
anos después conserva el mismo espiritu de lucha, aunque motivos de salud le
impidieron una continuidad en la VIIl Marcha Indigena. Como este caso hubo
otros a lo largo de las marchas sucesivas, pero no es sélo el caso de quienes na-
cen en la marcha, sino también de aquellos nifios pequenos que participan de
una marcha con sus padres y de mayores lo contindan haciendo. Esto refuerza
la constatacion de la existencia de una vinculacién inter generacional en el pro-
ceso reivindicativo y de defensa del territorio y demas derechos de los pueblos
indigenas.

Esta continuidad inter generacional, se entiende en el marco de al menos tres
componentes: 1) la preservacion del sistema de comunidad que da la vitalidad
cultural a estos pueblos para ejercer sus formas de vida en torno al territorio in-
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digena; 2) la persistencia de las mismas amenazas en el territorio, es decir, trans-
gresién de sus derechos colectivos y avasallamiento de sus espacios territoria-
les, tradicionalmente amenazados por el atropello de terceras personas y ahora
también por politicas publicas del Estado y; 3) la participacién de la familia en las
marchas indigenas, donde los nifios fijan en la memoria su experiencia actual y lo
preservan en muchos casos como un referente insoslayable para el ejercicio del
rol politico que les tocard desempefiar de mayores.

Por ejemplo, Esmeralda Rivera de 17 afos de edad y perteneciente al pueblo
siriond, proviene de una tradicién familiar de participacién en movilizaciones rei-
vindicativas indigenas que ya lleva tres generaciones. Esta tradicién inter gene-
racional, es testimoniada por Esmeralda de la siguiente manera:

En la marcha del 90, mi abuelo era el cacique de Ibiato y mi abuela que se llama
Juana Airubi Sosa, fue la que dio a luz en la marcha y mi tia que se llama Nair
Dignidad Céspedes Airubi, fue la que nacié en la marcha del 90. Mi abuela Juana
Airubi ha estado en la anterior marcha también..., en todas las marchas ha esta-
do miabuela.... Ahora también esta participando. También estan participando mi
hermano que es dirigente, mi mamd, mis hermanas y mi persona.

La motivacion para la participacion de esta menor en la marcha, fue la defensa
de los derechos indigenas y la necesidad de conocer mejor la realidad del pais
y del movimiento indigena. Obviamente que su participacidn en la marcha con-
front6 incompatibilidades con las obligaciones de sus estudios, pero indica que
no podia quedar al margen de una marcha histérica, aunque también reconoce
que hubo cierta flexibilidad de sus profesores como para presentarse sélo a dar
examenes. Lo ilustrativo de este caso que no es el Unico, fue el caracter inter
generacional de la experiencia reivindicativa que forma parte del movimiento
indigena, donde participaron su abuela, su madre y ella misma.

A proposito de la participacion y los aprendizajes, Dorila Apace, otra marchista
indigena joven sefala que la marcha fue “una experiencia para muchos, para los
jovenes porque en mi participacién he podido notar la juventud y sabemos que los
jovenes somos los que tomaremos decisiones de aqui a unos afios, y tenemos que ir
conociendo el proceso que nos van dejando nuestros padres y mds que todo inter-
cambiando con jovenes de diferentes regionales, de diferentes pueblos, de diferentes
comunidades” (Conversatorio, aprendizajes y perspectivas de la VIl Marcha Indi-
gena, organizado por el Centro de Investigaciéon y Promocién del Campesinado,
CIPCA, en enero del 2012)

Pero también hubo experiencias que muestran que los sentimientos de perte-
nencia al territorio no se pierden facilmente, tal es el caso de la marchista Dora
Luz Ito, quien nacié a orillas del rio Maniqui en territorio tsimane y aun pequefa
su familia junto a ella se mudaron al TIPNIS donde vivié hasta sus doce afios en
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la comunidad indigena Puerto San Lorenzo. Desde esa edad dofa Dora Luz vive
en el barrio La Nifa Auténoma de la ciudad de Trinidad, pero inmediatamente
conocié la determinacion de iniciar la marcha indigena, se sumé por la defensa
del que muchos afos atrés fuera su territorio y por el cual continua sintiendo
pertenencia, como una muestra que la identidad no siempre se pierde por la via
de la residencia urbana, ni se diluye el arraigo a un territorio con la distancia de
su residencia.
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9. El encuentro nacional, los bemoles y las proyecciones del movi-
miento indigena.

A la conclusion de la marcha indigena, la poblacion del pais se quedé con la gran
interrogante del por qué los marchistas no festejaron su triunfo en la sede de go-
bierno: la marcha indigena llegé a la ciudad de La Paz entre medio de un recibi-
miento reservado sélo para héroes; la marcha indigena, a puro mérito, le arreba-
t6 al presidente del Estado Plurinacional el titulo de defensor de la madre tierra;
la marcha indigena doblegé la renuencia del gobierno a atender la plataforma
de sus demandas, desmitificando con ello el sobredimensionado poder politico
que se le atribuia; la marcha indigena logré la promulgacién de la Ley 180 de Pro-
teccion del TIPNIS;* no obstante, la reaccion del conjunto de marchistas fue casi
impasible, apenas unos rasgos de satisfaccion expresado en sus rostros, apenas
unas palabras formales de conformidad.

La ausencia del tipico festejo del vencedor, quiza se debid a la incertidumbre ge-
neralizada respecto del real alcance en el cumplimiento de los compromisos por
parte del gobierno. Ya antes las organizaciones indigenas acumularon muchos
compromisos gubernamentales firmados, muchos acuerdos firmados, normas
nacionales promulgadas y un sinfin de promesas que no se cumplieron, o se los
cumplié a medias.

Pero también esta ausencia de festejos se debio a que, para el movimiento indi-
gena la realizacion de la marcha indigena fue una busqueda de convergencia, no
una competencia; la marcha indigena fue una interpelacion al abuso de poder,
no una pulseta politica; la marcha indigena expresé una defensa, mas que una
conquista. El presidente de la CIDOB fue claro al manifestar que la marcha indi-
gena no estd en competencia con nadie, sélo busca el cumplimiento del respeto
de los derechos constitucionales.*

4 En realidad, la Comisién Politica de la Marcha Indigena y el gobierno firmaron 14 actas de acuerdos
que responden a los 16 puntos planteados en la plataforma de demandas de la VIIl Marcha Indige-
na (dos puntos fueron fusionados por afinidad a otros puntos).

4 Expresado en junio del 2011, al momento de anunciar la determinacion de la 4ta. Comisién Nacio-
nal de la CIDOB, en sentido de marchar hacia la ciudad de La Paz.
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Estd claro que la marcha indigena no fue un movimiento de busqueda de cam-
bio de estructuras del Estado, ni siquiera de los conductores de esas estructuras.
Si bien la marcha porté un discurso cuestionador, de interpelacién, pero no al
Estado en si como sistema, sino a sus practicas, a sus valores, a los sesgos de su
democracia, a la forma de gestion del poder. No fue un movimiento portador de
un proyecto politico alternativo, es cierto que albergé una orientacién politica en
su accién colectiva y de manera reiterativa evalud su rol politico en la coyuntura
y se situd a si mismo en perspectiva, pero no directamente con aquel propdsito.

No obstante las particularidades socioculturales que caracterizan la marcha in-
digena, es posible enmarcarla en lo que actualmente se conceptualiza como
nuevos movimientos sociales, pues estos conglomerados con identidad politica,
como lo fue la marcha indigena, surgen como una contrafuerza con capacidad
deincidencia en la construccidn de nuevas culturas de democracia, en la revitali-
zacion de la reciprocidad y la solidaridad enmarcadas en la“comunidad” mas que
en la“sociedad” (Salman en: Molina, 2011: 147).

La VIIl Marcha Indigena, mas alla del caracter estrictamente politico en el sentido
tradicional, enfatizd en su accion colectiva la dimension sociocultural. Pues sus
demandas plantean en esencia el ejercicio del respeto hacia otras formas de vida,
hacia modelos alternativos de desarrollo, plantean el respeto a otras formas de
relacién de las sociedades entre siy de la persona con su entorno ecoldgico, otras
formas de gestion politica, opuestas a la concentracién del poder y la verticali-
dad en las decisiones.

De otro lado, por las caracteristicas del respaldo ciudadano a la marcha indige-
na, es posible aseverar que esta movilizacion colectiva no tiene precedentes en
la historia del pais y por tanto es una experiencia de nuevos aprendizajes para
todos. Es cierto que antes hubo movilizaciones mucho mas contundentes, pero
no siempre lograron la espontaneidad y heterogeneidad del respaldo alcanzado
por la VIl Marcha Indigena, a diferencia de ésta, aquellas fueron convergencias
previamente organizadas, previamente convocadas, previamente perfiladas en
la busqueda de respuestas a las demandas de los sectores involucrados. Fueron
convergencias sociales igualmente legitimas y quiza ain mas profundas, pero sin
la espontaneidad ciudadana del recibimiento dado a los marchistas.

Pero cudl fue el factor aglutinante del diverso espectro social de la poblacién
boliviana convergida en torno a la marcha indigena? Desde nuestro punto de vis-
ta, fueron dos los factores principales que generaron este fenémeno: 1) el des-
contento social ante la actual orientacion de la gestion publica y sobre todo la
gestion politica del actual gobierno y, 2) el grado de sensibilidad medioambien-
talista de la sociedad boliviana, por consiguiente, el deseo de preservar el TIPNIS
en tanto area de reserva ecoldgica amenazada por un mega proyecto (una ca-
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rretera). Aunque también hay que sefalar que la represion policial a la marcha
indigena, constituyé un factor de acentuacion de esta convergencia.

El movimiento indigena articula sus reivindicaciones en torno al territorio como
paragua aglutinante del conjunto de elementos que hacen a sus modos de vida,
la gestion de sus territorios y la profundizacion del caracter efectivo de sus te-
rritorialidades. Este vinculo con atributos ecologistas implicito en las demandas
del movimiento indigena, fue el que conect6 con una sociedad muy sensible y
por lo visto predispuesta a actuar en defensa de la naturaleza, hecho que dio
lugar a una alianza discursiva que tomé forma de accién politica. La adhesién
de importantes segmentos de la sociedad a la marcha indigena, en los hechos
es una aceptacién de que el movimiento indigena usa el discurso ecologista a
partir de una esencia fuertemente moral, es decir, sin recurrir a la demagogia, ni
la retorica.

Pero en la marcha indigena también estuvo de manifiesto la reivindicacion cul-
tural de estos pueblos, con visiones y patrones de vida distintos a los de la socie-
dad globalizada. Este otro sentido de sus reivindicaciones sintoniza claramente
con el caracter plurinacional incorporado en la CPE y en el conjunto del marco
normativo del pais, hecho que por si solo argumenta la legalidad de la marcha y
al mismo tiempo pone en evidencia mas bien al Estado ante la sociedad, como
transgresor de ese marco normativo.

Es asi como se entiende la determinacién ciudadana, de asumir una postura de
respaldo militante, expresada primero a través de energias positivas hacia los
marchistas a la distancia, luego mediante las reacciones publicas de indignacién
cuando la marcha fue violentamente intervenida, para finalmente esperarlos con
los brazos abiertos y el corazén alborozado en las veredas de la ciudad y de ese
modo otorgarles la condicién de héroes.

También calé en la sociedad la constatacion de que luego de dos décadas de la
primera marcha indigena, se continuaba vulnerando desde el Estado los dere-
chos fundamentales de este sector. La sociedad civil califico como inadmisible
que el sector indigena, pese al reconocimiento constitucional del que fue objeto
desde 1994 y profundizado a partir del 2009, ain continie movilizado deman-
dando el cumplimiento de dichos derechos. Al parecer hubo de parte de la socie-
dad, una mirada histdrica en perspectiva al respecto.

Pero indudablemente el mérito sociopolitico de la marcha indigena, es del movi-
miento indigena en si, pues éste supo sobreponerse al estigma de su bajo peso
electoral asignado por el gobierno y se puso al frente del enorme poder de un
Estado cuyos conductores no escatimaron recursos medidticos ni instituciona-
les con el fin de desintegrarla. La capacidad politica del movimiento indigena
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demostrada a través de la marcha, lo logré en base a conjuncién de principios
inherentes a un movimiento social:

Unidad sectorial. El movimiento indigena conserva como una de sus ma-
yores fortalezas la unidad, pese al caracter tan diverso de su composicién
étnica, la unidad se manifestd con la mayor claridad desde el inicio de la
marcha indigena en Trinidad, hasta su culminacion en La Paz. Aunque en la
5ta. Comision Nacional de la CIDOB, realizada el mes de diciembre del 2011,
se denuncié una ofensiva desde el gobierno buscando dividirlos, coinci-
dentemente, en las regionales con mayor peso politico.

Solidaridad sectorial. Una de las formas recurrentes a las que acude el movi-
miento indigena para encarar sus problemas comunes de caracter externo,
es la movilizacién conjunta. Incluso cuando el problema es solo de una o
de algunas regionales, reciben el respaldo militante del resto, pues entre
el movimiento indigena es muy caracteristico asumir el problema del otro
como problema propio.

Entereza moral. Las demandas del movimiento indigena tienen base histé-
rica (respeto a sus derechos colectivos) y base juridica (respeto a sus territo-
rios) y ello interpela al Estado y sensibiliza a la sociedad porque las percibe
como demandas justas. En parte, aqui radica la diferenciacion que hace la
sociedad del pais por ejemplo entre las reivindicaciones del movimiento
indigenay las del sector de los interculturales.

Coherencia de sus planteamientos. El gobierno denuncié de manera reite-
rativa una supuesta pretensién desestabilizadora de parte del movimiento
indigena, hecho que quedé por demds desmentido en el comportamiento
de la marcha indigena, incluso en la ciudad de La Paz con toda la coyuntura
generada en torno a su llegada. Fue una marcha de demandas especificas,
sin segundas intensiones.

Propuestas que trascienden lo sectorial. La defensa del medio ambiente, el
cuestionamiento del modelo de desarrollo, la forma de gestién del poder
y otros temas, estuvieron mas alla del simple afan sectorialista y ello fue en
buena medida lo que logré interpelar a la sociedad boliviana y lograr su
respaldo.

Caracter pacifico de la movilizacion. Paraddjicamente, la fortaleza de la
marcha indigena en buena medida fue lograda a partir de su caracter paci-
fico de principio a fin.

No obstante la capitalizacién politica lograda por el movimiento indigena a tra-
vés de su movilizacion, también sera este mismo sector social quien deba pagar
la factura por el costo de tamafio emprendimiento:
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+ Una de ellas es el sistematico manoseo de la imagen del movimiento indi-
genay la de sus dirigentes, emprendida por los sectores sociales afines al
gobierno y el gobierno mismo.

+ De otro lado, tal como denunciaron los representantes de las regionales in-
digenas en la 5ta. Comision Nacional de la CIDOB, el movimiento indigena
estd siendo objeto de una serie de acciones externas dirigidas a debilitarlos
en sus respectivas regiones e incluso a dividirlos.

+ Otra consecuencia es la desvinculacién organica de algunas autoridades
indigenas locales (alcaldes, concejales), departamentales (asambleistas) e
incluso nacionales (diputados), electas a través del partido de gobierno, las
cuales no resistieron la presién partidaria y con el fin de proteger su cargo,
optaron por la ruptura organica.

« Otro efecto intrinseco al liderazgo logrado por el movimiento indigena a
través de la marcha indigena, es su condicion de “vitrina” en el que esta
inserto, pues cada accién constituird un referente o a ser imitado o a ser
criticado por el resto de sectores sociales y la sociedad en conjunto. Un
ejemplo claro es el acuerdo entre la CIDOB y la Gobernacién de Santa Cruz
en torno a la apertura de la Secretaria Indigena,*” acuerdo este que ha me-
recido repudios e incluso sindicaciones en sentido que la CIDOB se estaria
derechizando.

« Si antes el movimiento indigena pudo contar con el respaldo reciproco de
sectores sociales con cierta afinidad social e histérica, como los campesinos
e interculturales, ahora, al menos coyunturalmente, tiene en estos sectores
como sus principales detractores.

Actores sociopoliticos en torno a la marcha indigena.

Los actores centrales involucrados en torno a la tematica de la marcha indigena'y
alolargo de practicamente todas sus realizaciones, fueron esencialmente cuatro:
1) el movimiento indigena, 2) el gobierno, 3) la sociedad civil (tanto adherentes,
como detractores de la marcha indigena) y 4) los medios de comunicacién. Cada
uno de estos actores, ya sea por intensién o como resultado de una contra pro-
duccion, jugé un rol especifico en la marcha indigena y por tanto desde su rol
contribuy6 en los resultados logrados por ésta, por tanto fueron parte constituti-
va del escenario sociopolitico generado por ésta marcha.

El movimiento indigena, desde siempre y a lo largo de la coyuntura generada
en torno a la marcha indigena, se mantuvo consecuente en la expresién moral

47 Este acuerdo CIDOB-Gobernacion de Santa Cruz contempla la participacion indigena en esta re-
particion de gobierno, cargo designado a Ronald Gémez Casanova del pueblo Guarani (Opinién,
27 de enero de 2012).
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y simbdlica que le caracteriza, en este pardmetro se situd su accion colectiva, su
plataforma de demandas, su relaciéon politica con el Estado y el tipo de vinculo
con la sociedad civil en conjunto.

En tanto el Estado, en términos generales también enmarcé su actitud en una
tradicién renuente asumida por éste con respecto al movimiento indigena. Pues
antes que ejercer su rol de satisfactor de demandas sociales como exige sus com-
petencias, desde un inicio asumio contra la marcha indigena una actitud abierta-
mente detractora e incluso incriminatoria.

En cambio la ciudadania, por lo menos en los momentos de movilizacion reivin-
dicativa del movimiento indigena, sustentd una tradicion solidaria y de cierta
identificacién con sus demandas, incluso en cierta forma se sintié interpelada
por las reivindicaciones del movimiento indigena (medio ambiente, pluralismo,
control social) porque éstas las involucraba.

Por su parte los medios de comunicacidn social, si bien en ningiin momento es-
catimaron esfuerzo en la cobertura informativa a lo largo de todas las marchas
indigenas, su postura ante este sector y el tipo de reflejo de sus demandas, estu-
vo revestida de visibles oscilaciones coyunturales, excepto aquellos medios cuya
linea es tradicionalmente mas equilibrada.

El resultado de un ejercicio de contrastacion de la VIl Marcha Indigena (2011) y
la Primera (1990), involucrando todas las confluencias sociopoliticas generadas
en su entorno, evidencia una serie de matices insospechados, coincidencias sor-
prendentes y articulaciones impensables que en muchos de los casos, nutren las
paradojas vinculadas de manera directa o indirecta con la VIl Marcha Indigena.

Una primera constatacion, estd referida al inaudito cambio de postura de las eli-
tes econdmicas y politicas (civicos, lideres politicos, ganaderos, etc.), especial-
mente regionales, respecto a la marcha indigena. Pues éstos transitaron desde
una actitud detractora en la marcha de 1990 (Molina; 2011: 23-29), a una pre-
tension benevolente y hasta con tintes paternalistas, en la marcha indigena del
2011. Obviamente que en este paradojico cambio de postura, existieron motiva-
ciones de caracter politico.

Pero la paradoja se amplia cuando el actual gobierno recupera el discurso del
“vinculo politico” empleado por aquellas viejas élites regionales y también
nacionales,® con el propésito de deslegitimar la movilizaciéon del movimiento
indigena, en ambos casos se sefialé a la oposicion como autores de la manipu-
lacién ideoldgica y politica. La Unica diferencia de este recurso empleado, radica
en que, si bien antes tal manipulacién se atribuia a la izquierda e incluso al comu-

48 Para mayor detalle de esta situacion vinculada a la primera marcha indigena de 1990, ver:
Molina (2011: 123-125).

136



Octava Marcha indigena en Bolivia

nismo, hoy se lo atribuye a la derecha, como si una misma demanda (el territorio
indigena), expresara en si contenidos politico partidario y ademas tuviera la ver-
satilidad como para oscilar a ambos extremos.

A propésito, de existir una expresion politico-ideoldgica distinta a la de estos an-
tagonismos sefalados, es precisamente la sustentada por el movimiento indige-
na: una forma distinta de configuracién institucional instituida en sus territorios y
sus comunidades, otra forma de ver la economia y su vinculacién con el accionar
politico, unas jerarquias distintas en las relaciones sociales, etc. Como respuesta
a este tipo de sindicaciones realizadas por el gobierno, la dirigente indigena mo-
jefa, Bertha Vejarano Congo, fue enfatica al sefalar que:“No somos de izquierda ni
de derecha, somos del movimiento indigena” (Consultiva CPEM-B diciembre 2011);
expresion esta que no implica una indefinicion ideoldgica en la vision politica del
movimiento indigena, por el contrario insinua la proposicion de una vision alter-
nativa de enfoque politico con otra praxis, con otro enfoque y con otros valores.

Asimismo, ya en 1990 las elites econdémicas vinculadas al extractivismo, “no solo
tratan de minimizar la presencia cuantitativa de los grupos étnicos en los bosques
amazonicos del departamento; también niegan la representatividad de la marcha
como expresién genuina de los pueblos indigenas del Beni” (Molina; 2011: 132). En
la VIl Marcha Indigena se recurrié también a esta retdrica con el fin de deslegiti-
mar la marcha, negando infundadamente la participacién de bases de comuni-
dades de Mojos en conjunto y del TIPNIS en particular, pues, segun listas oficiales
de la marcha indigena, en su pico mas alto el nimero de marchistas provenientes
de las comunidades de Mojos, sobrepasé las 400 personas, sin contar nifios y
ninas.

Otro componente que hace a las similitudes entre el discurso del gobierno ante
la VIII Marcha Indigena y el discurso de las elites regionales del Beni utilizado
durante la realizacion de la 1ra. Marcha Indigena (1990), fue el rechazo y la des-
calificacion a las manifestaciones ecologistas inmiscuidas en la marcha, segun
denuncié cada actor a su turno: “Detectar, identificar y condenar a las personas
que precisamente con su didlogo ecologista y conservacionista pretenden mantener
indefinidamente el atraso y la miseria de esta regién que jamds recibid la ayuda de
los gobiernos de turno (Solicitada de los Comités Civicos de San Borja, Santa Ana y
San Ignacio, Presencia 16/9/90)" (en: Molina; 2011: 128). Si en la marcha de 1990
fueron principalmente entidades civicas, en afinidad con empresarios forestales,
quienes denunciaron la injerencia de actores ecologistas en la marcha indigena,
a fin de deslegitimarla, en la VIl Marcha Indigena lo fue el gobierno y movimien-
tos sociales afines, descalificando a los pequenos colectivos de activistas ecolo-
gistas identificados con la marcha.

Si en la primera marcha indigena se opusieron frontalmente los madereros, fue
debido a que la marcha se interponia a sus intereses sobre los recursos forestales.
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En cambio en el 2011 se opone el sector de los interculturales (especialmente
cocaleros) porque la VIIl Marcha Indigena también se interpone en sus intereses
sobre la tierra.* La coincidencia se amplia debido a que en ambos casos, estos
actores opuestos a la marcha indigena, cada uno en su respectivo tiempo, conta-
ron con las prerrogativas del Estado a su favor.

Siendo los empresarios madereros y los interculturales, dos sectores sociales y
econdémicos aparentemente tan distintos entre si, entonces cual es el punto de
convergencia en su actitud frente a un mismo fenémeno social, pero ocurrido
en dos momentos histéricos también distintos?, sin duda que es el sistema de
mercado en el que ambos estan insertos: quienes rechazaron la marcha indigena
en 1990, basan sus dinamicas econdmicas en el comercio de la madera, mientras
que quienes se opusieron a la marcha indigena el 2011, tienen al mercado de
tierras como uno de sus referentes econémicos dinamizadores.

Pero ademds, en ambas marchas indigenas, se vuelve a actualizar el mito del in-
dio como obstaculo ante el desarrollo. Los argumentos empresariales con el res-
paldo de instituciones regionales, lo plantearon abiertamente en 1990 (Molina;
2011: 131); en la marcha indigena del 2011, el mismo argumento es planteado
por el gobierno, identificando por la via mediatica a los dirigentes indigenas mas
visibles de la marcha, como los opositores al desarrollo de la regién.

A proposito, el maximo dirigente de la Confederacién Sindical Unica de Trabaja-
dores Campesinos de Bolivia, aiin fue mas elocuente al respecto, dando un paso
de al menos un siglo atrds, puesto que plantea la tesis de civilizar al indio:**“Hay
que diferenciar cudl da mds beneficio a nuestros hermanos del territorio (indige-
na), la carretera o mantenerse en la clandestinidad, mantenerse como indigentes,
mantenerlos como salvajes por decir, cudl es lo mds importante, yo creo que esas
diferencias hay que admitirlas, si la carretera (se construye) va llegar posiblemente
educacién de manera inmediata, si la carretera (se construye) va a llegar asistencia
en salud” (Roberto Coraite, Secretario Ejecutivo de la CSUTCB. Fuente: ERBOL: La
Paz, 6 septiembre 2011).

4 Fue precisamente el secretario general de la Confederacién Sindical de Comunidades Intercul-
turales de Bolivia, Antonio Cardenas, quien afirmé que el MAS les hizo la promesa electoral de
entregarles tierras en el TIPNIS. (Opinién; 26 de agosto de 2011)

5 Pablo Singolani sefala al respecto: “Para ser sinceros, quiero agradecerle publicamente al com-
panero Coraite de la CSUTCB por haber dicho aquello de que habia hermanos ‘que vivian como
salvajes Esta declaracion —que, al margen de sus connotaciones discriminadoras, creo honesta- fue
la que detond el debate acerca de los pueblos en situacién de vulnerabilidad, como nunca antes
en la historia del pais. Coraite -insisto en su honestidad, incluso en su ingenuidad-, dijo lo que una
inmensa mayoria piensa pero hipdcritamente calla: que habria que terminar con los grupos de
indigenas que siguen viviendo de forma auténtica, ancestral, e incorporarlos a la sociedad nacio-
nal dominante, a la ‘civilizacion; al ‘progreso; a la ‘modernidad” (http://www.rebelion.org/noticia.
php?id=136987)
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La intangibilidad, una nueva trinchera del mismo conflicto.

Los protagonistas de la VIl Marcha Indigena y la poblacién en general asumieron
que con la promulgacion de la Ley N° 180 de Proteccidn del Territorio Indige-
na y Parque Nacional Isiboro Sécure, culminaria el conflicto entre el gobierno y
los pueblos indigenas que derivé en la marcha. No obstante, el gobierno logré
instalar una nueva trinchera de resistencia sobre la base del concepto de intan-
gibilidad, para luego pasar a la ofensiva con la clara intensién de concretar la
construccién de la carretera entre Villa Tunari-San Ignacio de Mojos, atravesando
el TIPNIS.

En este contexto, la polémica en torno al concepto de intangibilidad, heredé ini-
cialmente el protagonismo medidtico y el lugar en el debate sociopolitico logra-
do por la marcha indigena, porque, en realidad, fue una derivacion de la misma.
El gobierno sefalé que le obligaron a promulgar tal ley®' y la organizacion indi-
gena cuestiond que se pretenda“borrar con el codo lo que se firmé con la mano”.

El movimiento indigena planted el concepto de intangibilidad definido a partir
de la praxis tradicional en sus espacios de interaccién cotidiana. En el imaginario
socio-territorial de los pueblos indigenas, ademas de los factores de relacion ma-
terial, la intangibilidad esta constituida por el cardcter sagrado de determinados
espacios al interior del territorio y de ahi la aportaciéon conceptual dirigida a la
gestion ambiental en general. Para el caso especifico de los territorios indige-
nas como el TIPNIS, la concepcién espiritual esta incorporada en el sentido de la
intangibilidad para el conjunto del territorio, pero con unos énfasis mayores en
determinados espacios denominados “zona nucleo” (alcanzando a casi la mitad
del territorio).”?

En cambio el gobierno enfocé este concepto en la acepcién de intocabilidad, uti-
lizdndolo como “caballo de Troya” dirigido a deslegitimar a la dirigencia indigena
del TIPNIS desde el interior de su territorio; es decir, desde sus propias comuni-
dades, en razén a que éstas quedarian privadas de sus tradicionales medios de
vida y de la atencion del Estado. El discurso del gobierno en los niveles nacional
y local apunté a generar incertidumbre entre la poblacién indigena de ese terri-
torio y en cierta forma lo logro.

Independientemente de las definiciones técnicas asignadas al término, su intro-
duccién operativa en la gestién del territorio indigena no es una iniciativa recien-
te, ya que las organizaciones indigenas no sélo la concibieron, sino que ademas

*1 Ver: http://www.correodelsur.com/2011/1111/26.php

52 En el Plan de Manejo del TIPNIS se sefala una superficie de 510.317,42 hectéreas, representando un
40% de la superficie total del parque Nacional.

139



El encuentro nacional, los bemoles y las proyecciones del movimiento indigena

laimplementaron en el TIPNIS y de manera menos formal también en otros terri-
torios indigenas, con mucha anterioridad a la polémica actual. Ademas, la incor-
poraciéon de este concepto estuvo desde un inicio enfocada en la prevalencia de
principios de armonizacion entre las actividades productivas y reproductivas de
la poblacién y la sostenibilidad ecoldgica del entorno natural con el que a diario
interactua.

Un antecedente que indudablemente contribuyé en la generacién del sentido
de laintangibilidad entre los pueblos indigenas, fue el avasallamiento de sus tie-
rras por parte de terceras personas, hecho que constituye una de las experiencias
mas traumaticas a la que estuvieron expuestos y a ello respondié la concentra-
cién de sus esfuerzos organicos por lograr la titulacion de sus territorios. No obs-
tante, la situacién no se revirtié sustancialmente, por el contrario, a lo anterior se
agrega la exposicion de su territorio a efectos negativos, producto de la accién
del Estado a través de algunas de sus politicas publicas, como el proyecto de
construccién de la mencionada carretera y las actividades del sector hidrocar-
buros.

Por tanto, el movimiento indigena planteé la intangibilidad con el fin de lograr un
blindaje contra el avasallamiento de su territorio realizado por actores externos,
sean ganaderos, colonizadores interculturales o madereros. Pero también ante
la afectacién de parte del Estado y sus politicas publicas desarrollistas, como la
implementacién de mega proyectos o programas productivos concebidos bajo
modelos de desarrollo foraneos a las légicas econdmicas indigenas.

Bajo estos antecedentes, la aplicacién del concepto de intangibilidad en el caso
especifico del TIPNIS, tiene al menos dos componentes centrales: la continuidad
de las légicas de acceso y aprovechamiento de los recursos naturales por parte
de la poblacion local y el convencimiento de conservar intactos aquellos nucleos
de cualidad sagrada por su condicién de espacio de reproduccién genética o por
su cardacter espiritual.

Para los fines de concrecién de este principio de interaccién con su entorno na-
tural, la poblacién del TIPNIS, por intermedio de sus organizaciones territoriales
y comunales, en coordinacién con el Servicio Nacional de Areas Protegidas (SER-
NAP), acordd una zonificacion de este territorio en tres tipos de espacios territo-
riales:

1) Areas de aprovechamiento tradicional, donde el conjunto de las familias tie-
nen permitido acceder a los recursos naturales y también realizar actividades
productivas de baja escala, pero sélo para el consumo familiar.
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2) Areas de aprovechamiento comercial de recursos naturales, intervenidos en
base a planes de manejo, aprobados por las instancias correspondientes de
gobierno.

3) Areas de conservacion intangible o zona nucleo, constituido por sitios fragi-
les a los que no se permite acceder bajo ningln argumento econémico, debi-
do a su situacién de fragilidad y a la funcionalidad de reproduccidn genética
de la faunay flora para el territorio en conjunto y consiguientemente para las
familias que lo habitan.

Complementariamente, el sentido de intangibilidad dentro del territorio esta
protegido por la restriccion del acceso de cualquier agente econdémico de fuera
del territorio. De este modo la nocién de intangibilidad en el TIPNIS estd dirigida
a reproducir las l6gicas econdmicas de la poblacién indigena que histéricamente
lo habita y a impedir la penetracién de agentes econdmicos externos o las 16gi-
cas econdmicas foraneas, generalmente depredadoras.

Ese es el sentido del concepto de intangibilidad que el movimiento indigena
planteé ante el gobierno para su incorporacién en el disefio de la Ley 180 de
Proteccion del Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure. No obstante,
inmediatamente promulgada la Ley y mientras se negociaba su reglamento, el
gobierno le otorgd una interpretaciéon que, en los hechos, evidencia un sin sen-
tido: la intocabilidad ecolégica del TIPNIS.

El enfoque que el gobierno dota al concepto de intangibilidad en sentido que
nadie, ni aun los habitantes histéricos del territorio, pueden intervenir sobre los
recursos naturales existentes en el territorio, es un sinsentido y una pretension
que contraviene claramente los articulos 2 y 403 de la Constitucién Politica del
Estado (CPE), en los que se establece el derecho de los pueblos indigenas a la
propiedad y al aprovechamiento exclusivo de los recursos naturales en sus terri-
torios en el marco de la libre determinacion.

El sinsentido planteado por el gobierno también esta en la contradiccion al con-
tenido de la misma Ley N° 180, que reconoce que el TIPNIS es una “zona de pre-
servacion ecoldgica, reproduccién histérica y habitat de los pueblos indigenas
Chiman, Yuracaré y Mojefo-trinitario” (Articulo 1), pues esta condicién requiere
del acceso a medios de vida y éstos tradicionalmente son los recursos naturales
existentes en el territorio.

Probablemente el contraste de sentidos en torno a la definicion de intangibilidad
forme parte de las tensiones existentes entre concepciones culturales contra-
puestas que, obviamente, estan expuestas a la generacién de sentidos también
opuestos en torno a un mismo rasgo socio-ambiental. A este tipo de tensiones
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respondid, por ejemplo, el choque de visiones de desarrollo confrontadas en el
escenario sociopolitico generado por la marcha indigena: la vision desarrollista
representada en las politicas publicas de la gestion de gobierno frente a la vision
expresada a partir de otra singularidad basada en la ética de la armonia ambien-
tal y la colectividad social.

Las condiciones establecidas en torno a la interaccion entre el ser humano y la
naturaleza configuran la cualidad del territorio indigena, puesto que es un espa-
cio socio-ambiental, que adquiere sentido sélo en la medida en que se lo otorga
la presencia de los pueblos indigenas que lo habitan. Por reconocimiento consti-
tucional, el TIPNIS es un territorio indigena y esa cualidad no puede ser eliminada
ni por una ley ni por un decreto.

No sélo se trata de habitantes del territorio en una nocién individualizada y abs-
tracta, sino de pueblos con cultura propia, distintas a la de la sociedad global,
con una cosmovisién y una forma propia de organizacién en un espacio territo-
rial particular. Esta construccion socio-espacial, implica la existencia de métodos
especificos de aprovechamiento de los recursos naturales, de gestion territorial
y, sobre todo, una manera de relacionamiento con su entorno natural, circunscri-
to en una territorialidad con antecedentes histéricos.

Por tanto, es esta dimensidn socio-ambiental la que se deberd proteger con el
mecanismo juridico de la intangibilidad, puesto que el sentido de territorio in-
digena y la forma de relacién entre los pueblos indigenas y la naturaleza, por
lo general respetuosa y armoniosa, estan expuestos a la intervencidn de otros
actores con distintas formas de manejo, acceso a los recursos naturales, formas
de produccion y de explotacion de la biodiversidad.

Los pueblos indigenas que habitan el TIPNIS y los que habitan otros territorios
indigenas del pais, son sujetos de desarrollo cultural, social y espiritual a partir de
su propia cosmovisién. Pero ello sélo sera posible en la medida en que puedan
ejercer el principio de libre determinacién en sus espacios territoriales histéricos
en los que tradicionalmente interactian, donde puedan ejercer su autonomia
como forma constitucional de gobierno e implementar su plan de vida y hacer
uso sostenible de los recursos naturales. Son condiciones esenciales para su de-
sarrollo como pueblos.

Se supondria que un Estado para quien el imaginario social tiene como referente
esencial el principio de la plurinacionalidad, debieran prevalecer el componente
de los simbolismos culturales involucrados en tal concepcion e incluso en la ac-
cién politica. La comprension del concepto de intangibilidad no puede ser des-
pojada de una connotacién sociocultural, lo que implicaria respetar las cosmovi-
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siones de los pueblos originarios histéricos de los territorios indigenas, quienes,
al final, dan esencia al principio de lo plurinacional.

Entendido de esa manera, el concepto de intangibilidad incorporado en la Ley
180 de Proteccion del TIPNIS es un componente valioso para la proteccién del
territorio indigena contra los impactos perturbadores provenientes de fuera del
territorio que penetran sin consentimiento, y aplicado bajo la concepcién propia,
puede contribuir en la busqueda del vivir bien de los pueblos indigenas.

Los aprendizajes de la marcha indigena.

La VIl Marcha Indigena, luego de sus penurias y algarabias, soledades y conglo-
meraciones sociales, sus pausas y aceleraciones, ha concluido en su fase movili-
zada, lo que resta es la concretizacidn del conjunto de acuerdos firmados con el
gobierno sobre los 16 puntos de la plataforma de demandas planteada.

Las ensefanzas que deja esta movilizacion al movimiento indigena, al gobierno
y al conjunto de la sociedad boliviana, son multiples y no siempre faciles de asi-
milar. Entre estas ensefianzas destacamos:

1) Para el gobierno:

Es probable que a partir de la marcha indigena, el actual y futuros gobiernos
asimilen de mejor manera que, ofertas esenciales internalizadas en el imaginario
colectivo de los sectores sociales, tales como: “gobernar obedeciendo’, “respeto
a la madre tierra”, “Estado plurinacional’, u otras, no pueden relegarse a la simple
consigna. Porque tal oferta se constituye en demanda, en exigencia, en agenda,
en parametro de valoracion de una gestion de gobierno, de la credibilidad de un
gobierno, se constituye en imperativo ineludible y de no efectivizarse derivara en

descontento social, en desaprobacién publica.

De otro lado, una queja muy recurrente de parte del movimiento indigena a tra-
vés de sus dirigentes, es la referida a la exclusién de este sector por parte del
gobierno en razén a su condicién minoritaria. El desarrollo y desenlace de la VIII
Marcha Indigena, planteé al gobierno una leccién inapelable, que también es
vélida para todas las formas de expresién de poder: subestimar la capacidad po-
litica de un actor social con condicidon de minoria nacional, a veces es un arma de
doble filo, porque también cuenta su capacidad de incidencia nacional.

2) Para la sociedad civil:

A la sociedad civil le quedard el aprendizaje que la sensibilidad social y los valo-
res humanitarios, son el primer paso para la reaccién colectiva y la movilizacién
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espontanea en la busqueda de justicia y respeto a los derechos humanos ame-
nazados o transgredidos.

Le quedara el aprendizaje que en determinadas coyunturas sociopoliticas, la es-
pontaneidad puede prescindir de las convenciones organicas o de los tradicio-
nales vinculos politicos intersectoriales, tal como ocurrié en la ciudad de La Paz
ante la llegada de la marcha indigena.

La ciudadania, después de la marcha indigena, sin duda comprende mejor que la
indignacion social es suficiente arma como para desmontar la soberbia politica
y es un antidoto efectivo para despojarse asi mismo de la indiferencia colectiva
ante la injusticia. La marcha indigena contribuyé a que sectores no tradicionales
de las luchas sociales recuperen la credibilidad en si mismos.

La marcha indigena puso en debate la necesidad de una reconduccién politica
del proceso de cambio, mensaje este que mereci6é una amplia receptividad entre
diversos sectores sociales que apostaron y cifraron esperanzas en un proceso de
cambio, pero que ahora sienten que su horizonte ha experimentado alteraciones.

Con la marcha indigena se fortalecié la sociedad civil en su rol de control social.
Ya lo habian hecho antes los sectores mas organicos ante el frustrado gasolinazo
de diciembre del 2010, pero ahora también asumieron un protagonismo los sec-
tores no orgdnicos, aquellos cuya accién politica no responde a una organizacion
especifica.

Probablemente que a partir de la marcha indigena aquellos sectores no organi-
zados asuman una actitud mas activa en el control a la gestién del poder, en el
respeto a las agendas sociales, en la aprobacion o desaprobacién de la gestién
de gobierno actual y futuros, en la aprobacién o rechazo a determinadas politi-
cas publicas.

3) Para el movimiento indigena:

Por su lado, al movimiento indigena, al margen del capital politico acumulado, la
unidad sectorial fortalecida y el posicionamiento de sus visiones de desarrollo lo-
grado a través de la marcha, le queda el aprendizaje que para lograr un respaldo
social de esta envergadura, hay que tener entereza moral y politica, hay que te-
ner valor, conviccion y respeto, hay que ser propositivo, rasgos éstos expresados
en el cardcter pacifico y perseverante de la marcha indigena.

Una de las grandes lecciones asimiladas por el movimiento indigena, lo expresé
Celso Padilla, presidente de la APG:“La CIDOB estuvo sometida al gobierno duran-
te cuatro arios y cuando levantamos la voz, el gobierno fue duro con nuestro movi-
miento. Pero estd bien, ese es el precio que estamos pagando por nuestra libertad,
por la autonomia orgdnica, ahora somos independientes y podemos hablar de igual

144



Octava Marcha indigena en Bolivia

aigual con el gobierno, ya no subordinados”. (Apuntes de la 5ta. Comisién Nacional
de la CIDOB realizada en diciembre del 2011)

La marcha le permitié al movimiento indigena corroborar que la mejor manera
de formacion de lideres es la praxis. Es en la interaccién sociopolitica donde los
dirigentes van forjando el cimulo de conocimientos y habilidades en la conduc-
cién, en el debate, en la reflexién, en concepcidn de propuestas, en la negocia-
cién y en la articulacion de alianzas. El escenario de la marcha indigena fue una
oportunidad para la dirigencia indigena y también para marchistas de base, tal
como lo fue en su momento el proceso de saneamiento y titulacion de sus res-
pectivos territorios o como lo continta siendo la defensa del territorio ante las
amenazas de avasallamiento, como ocurre actualmente en el TIPNIS.

Aungue hay que reconocer que la marcha indigena deja también un costo muy
caro para el movimiento indigena, como la profundizacién de la ruptura con sus
tradicionales aliados estratégicos: campesinos e interculturales que se vera re-
flejado no sélo en las relaciones organicas, sino también en las alianzas politicas
logradas especialmente en municipios donde participaron de manera conjunta.
Un ejemplo claro es la crisis desatada entre campesinos e indigenas en el muni-
cipio de Guarayos donde entre ambos sectores habian encumbrado a una lider
indigena como alcaldesa.

Pero ademas de los aprendizajes, la marcha indigena deja al pais entero un va-
lioso superavit: una profunda revitalizacién de la conciencia medioambientalista
expresada en la defensa del TIPNIS. Este incremento ostensible de la sensibilidad
ciudadana hacia la preservacion del medio ambiente, sin duda constituira de
aqui en adelante un elemento fuerza insoslayable en la agenda politica nacional
y constituird un referente obligado en la evaluacion ciudadana de la gestion pu-
blica y la actitud de los operadores politicos. Si bien la sensibilidad social respec-
to a la ecologia era ya visible antes de la marcha, con ésta se amplia, pero sobre
todo adquiere un caracter de militancia, por tanto, el pais ingresa en una nueva
era de activismo ecoldgico.

Resulta igualmente un saldo valioso, el hecho que a través de la marcha indigena
el pais, pese a la polarizacion generada con algunos sectores sociales como los
campesinos e interculturales, haya recuperado la confianza en tanto fuerza social
capaz de perfilar la agenda politica y las bases del modelo de Estado al que aspi-
ramos los bolivianos.

En definitiva, la VIIl Marcha Indigena constituyd un escenario de accién, de en-
cuentros, de sintonias, de validacion de sentidos y de generacién de esperanzas.
Pero también fue una defensa de derechos, de dignidades y de futuros. La de-
fensa del TIPNIS fue la defensa de todos los territorios indigenas juntos; como lo
sefald Richard Trewhella, la defensa del “TIPNIS: la reserva del hogar, de la me-
moria”.
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9. El encuentro nacional, los bemoles y las proyecciones del movimiento indigena.

| LaPazrecibi6a
los marchistas
como héroes.
Foto: Roberto
M Morales.

| Los medios de
comunicacion
~ siguieron la
marcha paso a
| paso.

Foto: Roberto
| Morales.
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10. Ley 222 de consulta al TIPNIS, ;el retorno a punto cero?

El movimiento indigena planted que el procedimiento de la consulta previa en
el TIPNIS es posible Unicamente si el proyecto de construccién de la carretera
Villa Tunari-San Ignacio de Mojos retorna a fojas cero (dejar sin efecto la licitacién
publica internacional N° 001/2008, anulacién de adjudicacion del proyecto a la
constructora OAS, etc.). Al parecer el gobierno retom¢ la idea del “retorno”y, con
marcha del CONISUR mds Ley N° 222 de por medio, buscé retornar el asunto
pero no en el sentido juridico de fojas cero, sino mas bien en el sentido politico
de punto cero, es decir, al punto inmediatamente anterior a la manifestacion del
conflicto gobierno-indigenas que dio lugar a la VIl Marcha Indigena.

Sin embargo esta busqueda de “punto cero’, implicé para el gobierno desdecirse
respecto a la Ley 180 de Proteccién al TIPNIS que habia promulgado en fecha 24
de octubre de 2011, acciéon que motivé inmediatamente el estado de emergen-
cia del movimiento indigena y desperté susceptibilidades entre los sectores de
la sociedad civil que en su momento habian respaldado la VIl Marcha Indigena.

Consulta y procedimientos.

Para empezar, resulta realmente un embrollo entender cdmo en primera instan-
cia el gobierno promulga la Ley 180 de proteccién al TIPNIS ante la CIDOB y el re-
presentante orgdnico de este territorio (la Subcentral del TIPNIS), reconociendo
implicitamente a estos actores organicos la representacion de dicho territorio;
pero luego promulga la Ley 222 de consulta al TIPNIS, ante otra organizaciéon que
actia también en representacién del TIPNIS, aunque de manera ilegitima,® no
hay coherencia. En la jerga sindical esta situacion se llama paralelismo y el alen-
tarla, reconociendo a su turno la unay la otra, implica contribuir a la desmembra-
cién de las organizaciones.

53 Julio Salazar, ex dirigente cocalero y actual senador del MAS, seial6 que la CIDOB no sera parte de
la consulta por tratarse de un tema local y no nacional (ERBOL, | 9-02-12).
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Ley 222 de consulta al TIPNIS, ¢el retorno a punto cero?

La Ley N° 222 de consulta a los pueblos indigenas del TIPNIS, promulgada el 10
de febrero del 2012, contraviene directamente la CPE (articulo 30, paragrafo Il,
punto 15) y el Convenio 169 de la OIT (Articulo 6) en lo que respecta al caracter
previo, porque a partir de marzo del 2008 cualquier consulta relacionada con
la construccion de la carretera ya es extemporanea, porque en esa fecha ya se
tomaron medidas administrativas y legislativas. Entendemos que la divisién del
proyecto carretero en tres tramos corresponde a procedimientos de organiza-
cién operativa, son tramos de un mismo proyecto, asi como se dividié el TIPNIS
en siete poligonos para los fines del saneamiento sin que ello haya implicado
una afectacion al caracter unitario e indivisible de este territorio. De modo que
visto el proyecto de construccién de carretera, de buena fe, no hay lugar a equi-
vocos, al menos que medien propdsitos tendenciosos.

Pero incluso en el hipotético caso de una legalidad y legitimidad de la Ley 222 (lo
cual esta claro que no es asi), esta ley adolece de una serie de aspectos procedi-
mentales que afecta la esencia misma del caracter de la ley y de las légicas de los
pueblos indigenas involucrados.

Uno de estos aspectos relacionados con el procedimiento en la aplicacién de la
Ley 222, es el referido a la definicion del sujeto. Evidentemente son los pueblos
indigenas Mojefo-Trinitario, Yuracaré y Tsimane los duefios del territorio y por
tanto corresponde a ellos la consulta previa “cada vez que se tomen medidas le-
gislativas o administrativas susceptibles de afectarles’, pero la consulta debera rea-
lizarse a través de sus instituciones propias, que para el caso del TIPNIS, son por
orden ascendente la Subcentral del TIPNIS a nivel del territorio, la CPEM-B a nivel
regional y la CIDOB a nivel nacional, no existe otra instancia legitima, en cambio
la Ley 222 no las toma en cuenta. De concretarse esta exclusion, se estaria con-
traviniendo la misma CPE y el derecho internacional.

ESQUEMA DE LA ESTRUCTURA ORGANICA A LA QUE RESPONDE EL TIPNIS

Fuente: elaboracién propia.
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El CONISUR es una organizacién (aunque no reconocida por el conjunto de las
comunidades del TIPNIS) que evidentemente aglutina familias indigenas, pero
que implicitamente ha renunciado a la identidad orgdnica indigena (tiene afilia-
cién a una federacién de cocaleros) y ademas se autoexcluyé del territorio con
el fin de titular sus tierras bajo la modalidad de propiedad individual.>* Por tanto,
no es una institucion legitima de los pueblos indigenas para encarar el proce-
so que ahora pretende encarar. No obstante, desde el disefio de la Ley 222 el
gobierno ha coordinado con esta organizacion, excluyendo a la Subcentral del
TIPNIS, como si fuese atribucidn del gobierno el decidir quién es indigena y qué
organizacion es legitima.

Otro cuestionamiento a la Ley 222 es que ésta respondio a las exigencias y la
participacién de una organizacién y de poblacién en su gran mayoria externa
al territorio. Pues la Subcentral del TIPNIS fue la organizacion demandante de
este territorio, en consecuencia tiene en su poder el titulo de propiedad del te-
rritorio (entregado por el mismo gobierno de Evo Morales el aiio 2009), tiene la
personeria juridica del territorio que le reconoce la titularidad del mismo y tiene
la legitimidad expresada en cada uno de los treinta Encuentros de Corregidores
realizados a lo largo de sus més de dos décadas de existencia como organizacion
representativa del TIPNIS.

El articulo 6 de la Ley 222 sefala que seran el Ministerio de Medio Ambiente y
Agua, y el Ministerio de Obras Publicas, los encargados de realizar la consulta.
Aqui entra en cuestion el factor credibilidad, la duda corresponde al cdmo podra
el gobierno llevar adelante un proceso de informacion suficiente, transparente y
ademas de buena fe, si es a la vez parte interesada, pues el Ministerio de Obras
Publicas es el encargado de ejecutar el proyecto de construccion de la carretera
Villa Tunari-San Ignacio de Mojos, o como podra llevar adelante este proceso el
Ministerio de Medio Ambiente y Agua si fue quién firmé la licencia ambiental
para la construccién de la carretera; o cdmo el gobierno en conjunto puede llevar
adelante este proceso si desde hace varios meses ha estado realizando campafa
mediatica a favor de la carretera y se ha constituido en detractor implacable de
todo aquel que se opuso al trazo del tramo Il de dicha carretera. Con estos an-
tecedentes es dificil creer que pueda haber la neutralidad necesaria para llevar
adelante el proceso de consulta posterior.

El otro punto polémico es el referido a la aplicacion de los procedimientos pro-
pios en el proceso de la aplicacién de la consulta. Los medios de comunicacion
han indagado a autoridades del poder ejecutivo y al titular del Organo Electo-
ral y éstos no supieron explicar cudles son los procedimientos propios para el

4 De acuerdo a lo sefalado por la méaxima autoridad del INRA, Juanito Félix Tapia: “comunidades asen-
tadas en el Poligono 7, que estdn agrupadas en el CONISUR, estdn fuera de la TCO, pero dentro del drea
protegida". (Gregory Beltran, La Prensa, 3-02-12)
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caso especifico de los pueblos indigenas del TIPNIS. Si bien es entendible esta
deficiencia en razén a su pertenencia a otro contexto de referencia étnica, pero
resulta preocupante cuando se pretende aplicar la consulta prescindiendo de
las instituciones representativas de este territorio que son en realidad las que si
conocen dichos procedimientos propios.

Quién mas sino sus organizaciones propias y sus representantes legitimos tienen
las facultades y el dominio para la aplicacion real y efectiva de procedimientos
propios?. Continuando con la hipotética legalidad de la Ley 222, por normas in-
ternas, la Subcentral del TIPNIS, en coordinacién con la CPEM-B y la CIDOB, son
las instancias encargadas de presidir tanto los espacios como los procedimientos
de toma de decisiones en el territorio y obviarlas es trasgredir los procedimientos
propios.

Las decisiones en el TIPNIS no la toman sus comunidades de manera aislada, una
comunidad por si sola no decide por el territorio, una decisién a nivel de terri-
torio no es la suma de decisiones de comunidades por separado, por tanto no
cabe la légica plebiscitaria, no cabe la consulta comunidad por comunidad. Las
decisiones se las toma de manera conjunta, porque el procedimiento pasa por
debatir, consensuar, clarificar y ello pasa por rememorar la historia en la busque-
da de respuestas para el futuro, pasa por cabildear (reflexionar a las personas
que asumen actitudes contrarias a sus patrones culturales), pasa por agotar las
preguntas, por solidificar las respuestas. Estos procedimientos son parte de los
fundamentos de la democracia comunitaria.

El espacio de aplicacion de estos procedimientos es el Encuentro de Corregido-
res, es la instancia legitima de representacién del territorio. Un Encuentro de Co-
rregidores es convocado por la Subcentral Indigena del territorio, donde acuden
las autoridades naturales y delegados de base del conjunto de comunidades del
territorio, por tanto se trata de una representacion de caracter comunal, la repre-
sentacién étnica estd intrinseca a este tipo de representacién. Por ejemplo el TIP-
NIS ya efectud lo que vendria a ser un proceso de consulta en el XXIX Encuentro
Extraordinario de Corregidores del TIPNIS el 18 de mayo de 2010, donde decidie-
ron “rechazar contundente e innegociablemente la construccion de la carretera Villa
Tunari - San Ignacio de Moxos o todo trazo carretero que afecte nuestro territorio,
nuestra casa grande” (Resolucion N° 0001/2010).

La Ley 222, en sus articulos 3 y 6 sefala que la consulta se realizara respetando
los procedimientos propios de los pueblos indigenas del TIPNIS. Pero procedi-
mientos propios también implica sus ritmos institucionales propios, muy distin-
tos a los de la sociedad globalizada puesto que a las decisiones le precede el
consenso, no obstante, se entra en contradiccion cuando es la misma Ley que
establece los plazos (120 dias, art. 8) para la realizacién de la consulta en este
territorio. La asignacion del tiempo necesario es un factor esencial de los pueblos
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indigenas en sus mecanismos de toma de decisiones o el logro de consensos, de
modo que esta es otra transgresion a los procedimientos propios, entendemos
que los plazos deberan ser el resultado del consenso con la organizacién sobre la
base de las dindmicas internas de estos pueblos.

Por ultimo, la finalidad de la consulta establecida en el articulo 4 de la Ley 222,
estd abiertamente direccionada a lograr una respuesta determinada: “Definir si
el Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure — TIPNIS debe ser zona intan-
gible o no, para viabilizar el desarrollo de las actividades de los pueblos indigenas
Mojeno-Trinitario, Chimane y Yuracaré, asi como la construccién de la Carretera Villa
Tunari - San Ignacio de Moxos". En palabras llanas significaria plantearles la encru-
cijada en sentido que si las comunidades del TIPNIS quieren desarrollo, deberan
renunciar a la intangibilidad, es decir, a la ley 180 y al mismo tiempo aceptar la
construccion de la carretera.

El articulo 4 es por demas clarificador del sentido que se busca dar a la consulta
a través de la Ley 222. De un lado, esta expresada en términos plebiscitarios, es
“si” 0 “no”, no hay espacio para la busqueda de opciones o alternativas, no hay
sentido de didlogo como debiera ser, pero ademds esta condicionada, como in-
duciendo a una encrucijada en sentido que sin lo uno (carretera) no hay lo otro
(desarrollo). Pero ademas en la misma Ley 222 estd implicito un sentido de desa-
rrollo planteado en los términos de la economia de mercado, la carretera es parte
de ello; no deja opcién a que la consulta contemple la posibilidad de otra forma
de desarrollo.

Si bien la Ley 222 basa su procedimiento en los convenios internacionales, pero
no incorpora el sentido de los mismos en su integridad, por tanto se los contra-
viene, se pretende instrumentalizarlos para lograr un fin. La consulta tiene por
finalidad proteger a los pueblos indigenas, proteger sus territorios y hacer preva-
lecer su derecho a la libre determinacion, no estan expresados como un recurso
de los gobiernos para facilitar la implementacién de sus politicas publicas, o para
dar legalidad a las medidas desarrollistas del Estado que afectan a los pueblos
indigenas.

Porque de no haber mala fe, en vez de la Ley 222, el gobierno bien pudo respon-
der a la enorme expectativa nacional e internacional por el TIPNIS, y recuperar
la coherencia del discurso de la plurinacionalidad y el respeto a la madre tierra,
para iniciar en este territorio indigena la implementacién de un programa de
desarrollo eminentemente indigena, a partir de sus propias légicas, enmarcadas
en el sistema de economia comunitaria y sin la interferencia de componentes
desarrollistas como la afectacion territorial causada por una carretera.

Las condiciones juridicas y socioculturales estan dadas para iniciar efectivamen-
te un proceso de desarrollo de los pueblos indigenas del TIPNIS y de otros te-
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rritorios a partir de los postulados del vivir bien, lo que a su vez constituiria un
paso decisivo en el inicio de la aplicacién real del paradigma del vivir bien que el
mismo gobierno postula en los escenarios internacionales.

Esta es una aspiracion de la organizacion indigena del TIPNIS y un derecho cons-
titucional: un desarrollo diferente cuya concretizacion depende ahora mas que
nunca solamente de la voluntad politica del gobierno, puesto que ya forma parte
de las prerrogativas constitucionales establecidas. No niegan la carretera que in-
cluso pueda bordear el territorio, pero que no se afecte su intangibilidad en los
términos que lo han planteado al gobierno y que ademas lo ejercen desde hace
tiempo (ver punto 9 del presente documento).>

La retrospectiva del conflicto.

Visto el conflicto del TIPNIS en retrospectiva historica, esta claro que la confron-
tacion de ldgicas entre los pueblos indigenas y el Estado, en el fondo responde a
una larga lucha entre ambos que no se resuelve aun. Ya la habian librado por las
armas a fines del siglo XIX, primero bajo la conduccién de Apiaguaky Tumpa en
Kuruyuky (1892), luego Zarate Willka en La Paz (1899),°® ambos defendiendo el
derecho a un gobierno propio en un territorio propio y a su turno ambos derro-
tados por la fuerza de ese Estado al que se confrontaron.

En la época mas contemporanea, se repite la confrontacion entre pueblos indi-
genas y el Estado pero bajo el método de la movilizacién reivindicativa, ello im-
plica de parte del movimiento indigena la aceptacién de pertenencia al Estado
boliviano, pero a condicién que el Estado también le reconozca en la praxis el de-
recho a la libre determinacién en sus espacios territoriales de acceso actual, don-
de puedan ejercer todas sus l6gicas econédmicas, culturales y socio-organizativas.

En este sentido, no se trata de un conflicto reciente ni involucra sélo al gobierno
de Evo Morales. El de los pueblos indigenas y el Estado, es un conflicto sobre el
cual se ha librado ya al menos ocho batallas desde 1990, afio en que se realizé
la primera marcha indigena. De modo que la VIl Marcha Indigena vendria a ser

55 El trazo del segundo tramo de la carretera Villa Tunari-San Ignacio de Mojos, coincide completa-
mente con el bloque hidrocarburifico Sécure al interior del TIPNIS, pues ambos proyectos estan
dentro del drea de lo que para los fines del saneamiento de tierras fue los poligonos 1y 2, coinci-
dencia esta que al parecer no es simple casualidad. Este es otro dato que refuerza el sentido desa-
rrollista del propésito del gobierno.

A respecto, un ex presidente del TIPNIS sefala que “la carretera también esté en funcién a la explo-
tacion hidrocarburifera del TIPNIS y si bien coinciden en lo que antes eran los poligonos 1y 2, pero
igual afectan a todo el territorio, porque el territorio es uno solo”

(Testimonio, Adolfo Moye, ex presidente del TIPNIS).

%6 En la amazonia, habia hecho lo mismo el pueblo mojefio en 1810 bajo la conduccién de Pedro
Ignacio Muiba en Trinidad, aunque en este caso fue contra la administracién colonial.
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una batalla mds, aunque altamente estratégica, pero probablemente no serd la
definitiva.

La importancia de la VIl Marcha Indigena en esta saga de confrontacion con el
Estado, radica en que el movimiento indigena ha adoptado las armas juridicas
del mismo Estado, de modo que un desenlace favorable a los pueblos indigenas
en el actual conflicto, serd usado por éstos mismos como una jurisprudencia que
pesara en contra de la linea tradicional del Estado y en contraposicién facilitara
al movimiento indigena la defensa de sus territorios.

A lo largo de estas dos ultimas décadas, el movimiento indigena ya logré resul-
tados relativamente favorables al reconocimiento juridico de sus légicas, aunque
la aplicacién plena de los mismos, es aun un reto en el que este movimiento
estd inmerso. El reconocimiento juridico de los territorios indigenas mediante
ley expresa (INRA), inicialmente bajo la figura de Tierras Comunitarias de Origen
logrado a través de la Il Marcha Indigena (1996), ya implicé a favor de los pue-
blos indigenas la perforacion de un sistema de tenencia de la tierra basado es-
trictamente en las légicas del mercado; de igual manera, el planteamiento de la
Asamblea Constituyente a través de la IV Marcha Indigena el 2002, posibilité la
posterior incorporacién juridica de una nueva vision de pais enmarcada en los
principios de la plurinacionalidad, la economiay la justicia plural.

No son logros en la dimensién de las demandas reivindicadas, pero indudable-
mente son resultados escalonados que hacen a un proceso reivindicativo en un
Estado tradicionalmente renuente a la realizacién de concesiones a este sector
y ademas con mucho desconocimiento del sentido de este tipo de demandas.

Si existié una particularidad en la batalla desarrollada en torno a la VIl Marcha
Indigena, es la referida a que el gobierno actual se encuentra mejor acondicio-
nado en cuanto a capacidad de accién, con cierto capital de legitimidad social,
especialmente entre campesinos e interculturales, con un Poder Legislativo bajo
control absoluto con sus dos tercios, un manejo discursivo mas eficaz y un ma-
nejo mediatico mas contundente, de ahi se entiende la mayor contundencia de
desempefio en esta lucha de légicas ante el movimiento indigena. Pero también
lo estad el movimiento indigena, ha demostrado en la marcha cohesién interna,
provisto de lideres mas solventes, con un incrementado respaldo de la sociedad,
con una coyuntura politica que le proporciona un plus de apoyo, asi en parte esta
provenga con otros propdsitos.

Entre tanto, esta confrontaciéon de légicas continua instalada en sus respectivas
trincheras, nuevas batallas se insindan, como si el pais continuara siendo el mis-
mo, como si la nueva Constitucion Politica del Estado no tuviera la suficiente cla-
ridad en cuanto al ejercicio de la pluralidad, como si la historia pugnara por un
estado de continuidad.
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Evo Morales
promulga la
Ley 180 de
Proteccion del
TIPNIS.

Foto: Nuevo
Sur.

Evo Morales,
promulga la
Ley 222 de
Consulta para
la ruta porel
TIPNIS.

Foto: La Razén.
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SIGLAS UTILIZADAS EN EL DOCUMENTO

APG: Asamblea del Pueblo Guarani

CIDOB: Confederacién de Pueblos Indigenas de Bolivia.

CIPOAP: Central Indigena de los Pueblos Originarios de la Amazonia de
Pando.

CIRABO:  Central Indigena de la Region Amazénica de Bolivia.
CMIB: Central de Mujeres Indigenas del Beni.

CNAMIB:  Confederacién Nacional de Mujeres Indigenas de Bolivia.
CONAMAQ: Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu.
COPNAG: Central de Organizaciones de Pueblos Nativos Guarayos.
CPE: Constitucion Politica del Estado.

CPEM-B:  Central de Pueblos Etnicos Mojefios del Beni.

CPESC: Coordinadora de Pueblos Etnicos de Santa Cruz.

CPIB: Central de Pueblos Indigenas del Beni.

CPILAP: Central de Pueblos Indigenas de La Paz.

CPITCO: Coordinadora de Pueblos Indigenas del Trépico de Cochabamba.
OICH: Organizacién Indigena Chiquitana.

TIPNIS: Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure.
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Anexo 1.Ley 180

LEY N“ 180

il Codloin

LEY D€ 24 DE OCTUBRE DE 2011

EVO MORALES AYMA
PRESIDENTE CONSTITUCIONAL DEL ESTADO PLURINACIONAL DE
BOLIVIA
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LA ASAMBLEA LEGISLATIVA PLURINACIONAL.,
DECRETA:

LEY DE PROTECCION DEL TERRITORIO INDIGENA Y PARQUE
NACIONAL ISIBORO SECURE - TIPNIS

Articulo 1. {DECLARATORIA DE PATRIMONIO DEL TIPNIS). I. S8 declwa al Termtlono
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Inesgena y Pargue Nacoral sbomo Secume - TIPNIS ademds ce 1a categoria oo lerritorno
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ecolgicos y 06 procesos NSturales en CONVvEnca arnomnca con @ Madre Tera y sus
derechas

Articulo 3. (CARRETERAS POR EL TIPNIS). Se degone gue |a caTelera Vil Tunan -
San ignaco de Mosos comd Cuaguer ofrd no atravesard o Temitoro Irdigens v Pargue
Nacong Isboro Seare - TIPNIS

Articulo 4. (PROTECCION). Dado = caracte! mangitve del Terrtono Indigena y Pargue
Kaciona  |sibare Secure — TIPNIS se oeoeran adoplar las meodas legales
correspondertes gue permdtan revertll anular o deyar sin efecio e actas que
cariravengan a esta naluraleza jurdica

Articulo S (PROMIENCION DE ASENTAMIENTOS HUMANOS ILEGALES EN EL
TERRITORIO INDIGENA Y PARQUE NACIONAL ISIBORO SECURE - TIPNIS) De
conformidad & Articuic Primerc de |8 preserts Loy @ s OECaradc Weions intangibe,
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Anexo 2. Acuerdos entre Indigenas y gobierno de Evo Morales

Tras 65 dias de caminata con muchos intentos fallidos de didlogo, conflictos y
represion policial, la octava marcha indigena logré llegar a la ciudad de La Paz,
capital politica de Bolivia. Luego de varios intentos se inicié el didlogo entre in-
digenas y gobierno de Evo Morales. En tres dias de intenso trabajo, llegaron a
acuerdos sobre los 16 puntos de la agenda de los marchistas. A continuacidn se
presenta los acuerdos sobre cada uno de los 16 puntos de la demanda indigena.

Demandas de la VIIl Marcha Indigena Acuerdos logrados y firmados

1.- TIPNIS Se promulga la Ley 180 que establece que “la carre-
tera Villa Tunari San Ignacio de Mojos como cualquier

A ) ) otra, no atravesara el Territorio Parque Nacional Isiboro
Tun_an-_San Ignacio de Mojos que afectan a los Sécure”, declara la intangibilidad del Territorio y prohi-
territorios TIPNIS, TIM y TIMI. be los asentamientos y ocupaciones ilegales promovi-
Demandamos la paralizacién inmediata del estudio | das por personas ajenas a los titulares del territorio.
socio ambiental y cualquier otro estudio o actividad
de la construccion de la carretera asi como la parali-
zacion de las obras y actividades de construccion de
la carretera, el retiro de maguinarias, campamentos
y personal que se encuentran en la construccion de
esta carretera

Rechazamos la construccion de la carretera Villa

Demandamos la abrogacién y anulacién de las
leyes, normas y decretos sobre la construccién de
la carretera.
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Demandas de la VIIl Marcha Indigena

Acuerdos logrados y firmados

2.- PARQUE NACIONAL AGUARAGUE (PNA)

Exigimos la paralizacion de todas las actividades

hidrocarburiferas en el Parque Nacional Aguaragtie.

. Se aclara que el presente punto estuvo orientado a

garantizar previamente la elaboracion y gestion de
un plan de manejo del Parque Nacional Aguarague
y del Plan de Remediacion Ambiental, y de ninguna
manera se orientaba a perjudicar las iniciativas
productivas del Estado.

. Dada su categoria de Parque Nacional y Area de

Manejo Integrado, se elaborara un Plan de Manejo
del PNA, con la visién de desarrollo integral del
pueblo guarani.

. Garantizar la implementacion el plan de remedia-

cién de pasivos ambientales propuesto por el Minis-
terio de Hidrocarburos, previa validacién por la APG.

. Revisar las consultas y participacion de las capi-

tanias guaranies: Yacuiba, Villa Montes, Carapari,
acerca de las actividades hidrocarburiferas que se
desarrollan en el PNA e informar de las licencias
ambientales que respaldan las mismas.

. Se valida el acuerdo suscrito entre la APG y el

Ministerio de Hidrocarburos, YPFB y Ministerio de
Medio Ambiente (22 de mayo de 2010)

. Yacuiba sera sede de una reunion de una comision

a la cabeza de la CIDOB, APG, CCGTT, las capi-
tanias de la APG Yacuiba, Carapari y Villa Montes
para definir el cronograma de remediacion de los
pasivos ambientales y validar e implementar el Plan
de Manejo del PNA.

. Se adoptaran las recomendaciones que emerjan de

la evaluacion de impacto ambiental para establecer
la compensacion por dafios provocados y la necesi-
dad de restaurar reas del PNA.

. Se conformara una comision tripartita (Gobierno,

APG CIDOB y Petroandina) para realizar la verifica-
cion ocular de las denuncias por dafios hidroldgicos
en Timboy, y de ese modo adoptar las medidas
correspondientes.

. El Gobierno garantiza la elaboracién e implementa-

cion del Plan Estratégico para el Desarrollo Integral
del PNA.
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Demandas de la VIIl Marcha Indigena

Acuerdos logrados y firmados

3.-TIERRAY TERRITORIO

El Gobierno del Estado Plurinacional debe garantizar
que los Territorios Indigenas sean respetados en la
nueva legislacién agraria.

Demandamos la conclusién del saneamiento y
titulacion de todos los Territorios Indigenas (TCOs.) y
los replanteos y compensaciones territoriales.

Exigimos que se proceda al desalojo de todos los ter-
ceros ilegales en nuestros territorios hasta fin de afio.

Demandamos la inmediata reversion y expropiacion
de tierras y la dotacion de las tierras fiscales a favor
de los pueblos indigenas del lugar, que no tienen
tierra y los que las tienen insuficientemente aten-
diendo las demandas de los pueblos indigenas para
consolidar los derechos territoriales de los pueblos
indigenas

Demandamos la atencién a las demandas terri-
toriales de los Pueblos Indigenas en aislamiento
voluntario o en contacto inicial, debiendo garantizar-
se los derechos de estos pueblos de conformidad a
lo establecido por el articulo 31 de la Constitucién
Politica del Estado

Demandamos que se convoque a la CITCO en la
que se debe proceder a la planificacién de continui-
dad y conclusion del saneamiento, los replanteos,
compensaciones y desalojos, en dicha CITCO el
INRA debe informar sobre el estado de ejecucion del
saneamiento.

El Gobierno debe garantizar los recursos econo-
micos suficientes para financiar la conclusién del
saneamiento de nuestros territorios.

Demandamos el levantamiento de las trancas y
cobros ilegales establecidas por los colonizadores,
ganaderos, agropecuarios y privados que atentan
contra los derechos de libre locomocién y transito de
los pueblos indigenas.

=

Se trabajara en las enmiendas de la Ley de Recon-
duccién Comunitaria en la adecuacion a la CPE con
participacion indigena.

N

El Gobierno entregara a los dirigentes de la CIDOB
documentacion referida a la venta ilegal de tierras
en las TCOs.

w

Cualquier indicio de irregularidad relativo a la
dotacion, venta y tréafico de tierras que involucre
a servidores publicos, dirigentes o comunarios de
base deberé ser investigada y sancionada.

4. El Estado continuara con el saneamiento de TCOs y
garantizara los recursos econémicos necesarios.

o

El INRA rendira cuentas sobre los recursos econo-
micos transferidos por el Fondo Indigena.

o

En 15 dias habra reunién de la CITCO tanto de
tierras altas como bajas, a objeto de establecer un
plan y cronograma de trabajo para dar continuidad
al saneamiento de TCOs.

4.- CAMBIO CLIMATICO, FONDO VERDE Y REED

Demandamos que el gobierno reconozca nuestro
derecho a recibir directamente la retribucion (pago)
por compensacion por la mitigacion de gases de
efecto invernadero que cumplen nuestros territorios
(servicios ambientales).

1. Gobierno y Pueblos Indigenas aplicaran las conclu-
siones de la Conferencia Mundial de los Pueblos de
Tiquipaya, a través de un plan concertado.

2. Formularan en base al Plan Concertado programas
y proyectos concretos para fortalecer la capacidad de
gestion integral de sus bosques.

3. Se socializaran los documentos existentes de la
Estrategia Nacional de Bosque y cambio Climatico.
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Demandas de la VIIl Marcha Indigena

Acuerdos logrados y firmados

5.- DESARROLLO NORMATIVO Y DERECHO A LA
CONSULTA

Exigimos al gobierno del Estado Plurinacional,

que todos los Anteproyectos de Ley de interés de
los pueblos indigenas antes de ser presentados al
Organo Legislativo Plurinacional, deben ser consul-
tados y elaborados en coordinacién y consenso con
las organizaciones representativas de los pueblos
indigenas parte de la CIDOB. El resultado sobre
este tema debe ser parte de una agenda conjunta de
trabajo acordada entre la CIDOB y el Gobierno

Demandamos que en la elaboracion de la Ley de
Hidrocarburos se incorporen las propuestas de los
pueblos indigenas del oriente, chaco y la Amazonia
boliviana e inmediatamente el gobierno convoque a
mesas de dialogo para la elaboracion y concertacion
del contenido de esta ley.

Exigimos se respete el derecho de consulta y par-
ticipacion en todos los proyectos de exploracion

y explotacion de hidrocarburos y mineria y otros
megaproyectos, carreteras, hidroeléctricas que
pudieran afectar a los pueblos indigenas, entre ellos
los siguientes

Carretera IPATI - MUYUPAMPA — MONTEAGUDO
Tlnel Aguarague

Carretera San Borja Rurrenabaque

Carretera San Buena Ventura - Ixiamas

Se elaborara participativamente una Ley General de
Consulta para garantizar el derecho a la consulta
previa en la ejecucion de proyectos de desarrollo.

6.- DESARROLLO PRODUCTIVO (FDPPIOYCC)

Descentralizacion del FDPPIOYCC a las regiones
del Oriente, Chaco y la Amazonia, con asignacion de
recursos econdmicos especificos para los pueblos
indigenas del oriente, chaco y la amazonia boliviana
(34 pueblos y naciones indigenas de tierras bajas)

Incorporacion de la vision de desarrollo de los pue-
blos indigenas de tierras bajas en las politicas de
desarrollo nacional.

Demandamos la incorporacién de la CNAMIB como
miembro del FDPPIOYCC.

Demandamos la consideracion de exenciones tri-
butarias a las actividades econémicas para pueblos
indigenas e incentivos para fomentar su desarrollo

1. Los Pueblos Indigenas participaran en la elabo-
racion del nuevo Plan Nacional de Desarrollo, el
mismo recogera sus visiones y politicas de desarro-
llo propios.

2. Sus demandas de desarrollo seran recogidas regio-
nalmente.

3. Ejecutaran una politica de desarrollo plural y comu-
nitario, como resultado de un cronograma de trabajo
entre el Ejecutivo y los pueblos indigenas.

4. Se fortalecera la “escuela de proyectos” para mejorar
la capacidad propositiva de los Pueblos Indigenas.

5. El gobierno priorizara los proyectos productivos com-
patibles con la conservacion y manejo de bosgues.

Se acuerda también la reestructuracion total del Fondo
Indigena programada para el mes de noviembre con
todos los miembros actdales de su directorio.
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Demandas de la VIIl Marcha Indigena

Acuerdos logrados y firmados

7.- AUTONOMIA INDIGENA

Demandamos que el Gobierno del Estado Pluri-
nacional provea los recursos econémicos para la
implementacion de la GTI en todos los Territorios
Indigenas titulados como medio para ir avanzando
hacia las autonomias indigenas.

La Ley de Unidades Territoriales a aprobarse en la
Asamblea Legislativa Plurinacional, debe posibilitar
el acceso a las autonomias indigenas en todos los
territorios indigenas, sin hacerlas depender de la
voluntad o interés politico de las gobernaciones de
los departamentos que manifiestamente han demos-
trado su oposicion.

1. El proyecto de Ley de Unidades Territoriales sera
consensuado entre el Gobierno Nacional y las
organizaciones indigenas originarias (CIDOB y CO-
NAMAQ), en el marco del acceso a las autonomias
indigenas en dos eventos nacionales.

2. El Gobierno a través del Ministerio de Autonomias
acordard y ejecutara un Plan Conjunto que con-
temple las normas necesarias para el acceso e
implementacion de las autonomias, recursos eco-
némicos y sustento técnico. El Gobierno continuara
apoyando a los drganos deliberativos de Charagua
y Huacaya hasta la culminacion de la elaboracion
de sus Estatutos.

8.- LEY DE BOSQUES Y DIRECTRICES

Participacion de los pueblos indigenas en la elabora-
cion de la ley de Bosques, la que debe comtemplar
toda la politica forestal e incorporar las propuestas
regionalizadas de los pueblos indigenas.

Paralizacion de la aplicacion de las nuevas directri-
ces forestales que afectan a los pueblos indigenas,
aplicandose las que se encontraban vigentes antes
de la aprobacion de las nuevas directrices.

La ABT debe cambiar a los funcionarios publicos de
su dependencia que cuenten con denuncias presen-
tadas por los pueblos indigenas y contratar personal
idéneo gue conozca la region y sus caracteristicas.

Se elaborara una Ley de Bosques con participacion
indigena.

9.- PARQUES NACIONALES Y AREAS PROTE-
GIDAS

En la elaboracion de la Ley Especial de Areas
Protegidas, pedimos se incorporen las propuestas y
visiones de los pueblos indigenas

Se elaboraré una Ley de Areas Protegidas y Parques
Nacionales con participacién indigena. El objetivo es el
cuidado de territorios originarios.
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Demandas de la VIIl Marcha Indigena

Acuerdos logrados y firmados

10.- EDUCACION

Desembolso inmediato de los recursos econdémicos
asignados para la construccion de la infraestructura
apropiada para el funcionamiento de la UNIBOL de
tierras bajas, con albergues y comedores dignos
para los universitarios indigenas correspondiendo la
suma de Bs. 8,888.888, 67.- (Ocho millones ocho-
cientos ochenta y ocho mil ochocientos ochenta y
ocho con 67/100 bolivianos).

Nueva ley para mejorar el funcionamiento de la
UNIBOL

Respeto a los profesionales indigenas en el ejercicio
de la catedra universitaria en la UNIBOL de Tierras
Bajas y en la normal superior

Programa Nacional de atencién a la mujer, nifiez y
adolescentes, seguridad alimentaria, revitalizacion
lingtiistica, formacion técnica vocacional, productiva,
ecologia y patrimonios culturales.

Promulgacion del D.S del Instituto plurinacional de
lengua y cultura con sede en la ciudad de Santa
Cruz.

Aprobacién de la ley general de derechos y politicas
lingdiistica con la participacion de 34 naciones de
tierras bajas.

Aprobacién de los curriculums regionalizados en
todos los niveles

Desconcentracion de la Universidad Indigena UNI-
BOL en el Norte y Sur Amazonico.

Creacion de la Normal Indigena Amazénica en el
norte Amazonico.

Participacion de los pueblos indigenas en la formu-
lacién de leyes, politicas y ejecucion de programas
de educacion.

1. INFRAESTRUCTURA UNIBOL. El Gobierno asign6
a través del Ministerio de Educacion un monto de
Bs. 8.400.000 para la construccion y la implementa-
cion de la Universidad Indigena Boliviana (UIB) en
tierras bajas. También se emitio la licitacion puablica
para la contratacion de la empresa constructora.

2. RESPETO A LA DESIGNACION PROFESIONA-
LES INDIGENAS. La Junta Comunitaria enviara
al Ministerio de Educacion una nota solicitando la
modificacion del estatuto organico, con la finalidad
de que se incorpore el respeto a la designacion de
los profesionales indigenas en el ejercicio de la ca-
tedra universitaria. Por su parte el Ministerio emitira
la respectiva Resolucién Ministerial al respecto.

3. DESIGNACION DE AUTORIDADES Y DOCENTES
DE LA ESCUELA SUPERIOR DE FORMACION DE
MAESTRAS Y MAESTROS. Las designaciones se
realizaran de acuerdo al reglamento y normas en
vigencia con participacion de las organizaciones
indigenas. Se ratifica que la condicién para asumir
el cargo de autoridades sera el dominio del idioma
originario respectivo y la compatibilidad con la
cosmovision de la region.

4. PROGRAMAS NACIONALES DE REVITALIZACION
LINGUISTICA, FORMACION TECNICA VOCACIO-
NAL - PRODUCTIVA'Y DE EDUCACION INICIAL
NO ESCOLARIZADA. Se fortalecera la coordinacion
con los pueblos indigenas en el disefio y ejecucion
de los programas educativos de beneficio para las
poblaciones indigenas en el marco de las reuniones
del Bloque Educativo Indigena.

5. INSTITUTO PLURINACIONAL DE LENGUAS Y
CULTURA. EI DS de creacion de este instituto sera
promulgado de manera inmediata.

6. DESCONCENTRACION DE LA UNIBOL EN EL
NORTE Y SUR AMAZONICO. Depende de la Junta
Comunitaria, seglin normas en vigencia.

7. CURRICULOS REGIONALIZADOS. Se elaboraran
los curriculos regionalizados en el marco de lo
determinado por la Ley de Educacién 070.
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Demandas de la VIIl Marcha Indigena

Acuerdos logrados y firmados

11.- SALUD

Incorporar efectivamente a los pueblos indigenas
como beneficiarios del seguro universal de salud y
el acceso de nifios y mujeres a los servicios de los
seguros especializados.

La creacion de nuevos items de médicos tradiciona-
les en los centros de salud que garanticen la buena
atencion de los hermanos indigenas.

La creacion de nuevos items SAFCI en los centros
de salud de las comunidades indigenas de Tierras
Bajas.

Creacion de hospitales méviles y de tercer nivel en
las regiones con poblacién indigena

Creacion de hospitales de tercer nivel en regiones
indigenas

Participacién de los pueblos indigenas en la elabora-
cién de la Ley de Salud

Aprobacion de los programas de salud regionaliza-
dos en todos los niveles

1. Se sugiere llevar a debate nacional el Proyecto de
Ley de Sistema Unico de Salud el mismo que ha
sido elaborado con la participacion de todos los
sectores y nacionalidades de cada departamento.

2. Hasta mayo de 2012 se realizara la certificacion de
los médicos tradicionales a nivel nacional, y a partir
del afio 2013 se podran crear items de acuerdo a
criterios establecidos por acuerdos departamentales
estableciendo la articulacion con la medicina occi-
dental.

3. Los 12 items nuevos para la residencia SAFCI se-
ran distribuidos en coordinacion con las regionales
de la CIDOB.

4. Realizar al menos un recorrido anual del barco
hospital con ADEMAF por los rios Mamoré, Orthon
y otros en tiempo de lluvias; dotacion de 4 ambu-
lancias clinico odontoldgicas y brigadas méviles en
tiempo seco.

5. Fortalecer los hospitales de segundo y tercer nivel
existentes, garantizando la atencion privilegiada de
los indigenas, campesinos y originarios en todos los
centros.

6. Los representantes indigenas deberan incorporar en
los POAS departamentales y municipales los pro-
gramas de salud nacionales que mayor necesidad
tengan las poblaciones indigenas de acuerdo a las
enfermedades regionales.

12.- CENSO

Se debe realizar el censo de poblacion y vivienda

lo més pronto posible incorporando a los territorios
indigenas como unidades diferenciadas de secciones
o0 municipios a los fines de obtener datos concretos
en los territorios lo que posibilitara la implementacién
de politicas especificas para pueblos indigenas, asi
€omo su acceso a las autonomias indigenas.

El Gobierno garantiza que el Censo de Poblacién y
Vivienda permitira obtener informacion territorial dife-
renciada de secciones o municipios, la cual coadyu-
vara a la implementacion de politicas especificas para
pueblos indigenas ademas de contribuir a la constitu-
cién de las autonomias indigenas.

El Gobierno y las organizaciones indigenas CIDOB y
CONAMAQ organizaran una movilizacion participativa
de la poblacion indigena en las actividades que requie-
ran las etapas censales.
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Demandas de la VIIl Marcha Indigena

Acuerdos logrados y firmados

13.- VIVIENDA

Implementacion de planes de vivienda para pueblos
indigenas en sus territorios y regiones, asi como
para los indigenas migrantes que viven en las ciu-
dades.

El Ministerio de Obras Publicas, Servicios y Vivienda
garantizara la participacion de los pueblos indigenas
en la socializacion de la Politica General de Vivienda
y Habitat.

En el marco de esta politica se realizara la identifi-
cacion de necesidades y demandas habitacionales
en funcién a los requerimientos de la poblacién,
definiéndose un plan plurianual que permita dotarles
de soluciones habitacionales integrales en base a sus
tradiciones y costumbres.

Se convalida también el convenio suscrito entre el
Ministerio de Obras Publicas y la CIDOB CPESC para
la dotacién de viviendas del proyecto Vallecito Il de la
ciudad de Santa Cruz.

14.- PROBLEMATICA DEL RIO PILCOMAYO

Implementacion de politicas de manejo, proteccién y
conservacion de la cuenca del Rio Pilcomayo por ser
una fuente de subsistencia de los pueblos Weenha-
yek, Tapiete y guarani.

Se establecerd un plan que fortalezca y asegure la
gestion propia de las comunidades indigenas: Orcawe-
ta, Taypeti, Guarani y Weenhayek, de las riveras del
rio Pilcomayo, de forma conjunta con los Ministerios de
Relaciones Exteriores y Ministerio de Medio Ambiente
y Agua. Se tomara en cuenta el Plan Estratégico de
dicha regional.

15.- COMUNICACION

Garantizar el derecho pleno al acceso, uso y manejo
de la informacion y la comunicacion de los pueblos
indigenas.

Implementacién y financiamiento de un canal de
television de la nacién guarani

Garantizar la obtencion de licencias y frecuencias de
funcionamiento de manera directa y gratuita de los
medios de comunicacion de los pueblos indigenas
por su naturaleza de construccion de la plurinaciona-
lidad y sus distintas cosmovisiones.

1. El Gobierno se compromete a impulsar en la Asam-
blea Legislativa la aprobacién del Anteproyecto de
Ley de Acceso a la informacion, el cual regulara la
transparencia en la gestion pdblica y garantizara a
la poblacion el ejercicio pleno de acceso a la infor-
macion.

2. Los medios de comunicacion estatales garantizan
la equidad en la difusion de las demandas de los
pueblos indigenas.

3. El Gobierno compromete el acompafiamiento
a iniciativas para la constitucién de medios de
comunicacién de los pueblos indigenas a través
de asistencia técnica y gestion del financiamiento.
Garantiza la otorgacion de licencias y frecuencias a
medios de comunicacion de los pueblos indigenas.

16.- CUMPLIMIENTO DEL ACUERDO DE MAYO
2010 CON LAAPG

Fuente: CIPCA 2011.

Se valido el acuerdo suscrito entre la Asamblea del
Pueblo Guarani (APG), el Ministerio de Hidrocarburos
y Yacimientos Petroliferos Fiscales Bolivianos (YPFB).
Este convenio se complementara a los resueltos en el
dialogo.
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Anexo 3. Ley 222

LEY DE CONSULTA A LOS PUEBLOS INDIGENAS DEL TERRITORIO
INDIGENA Y PARQUE NACIONAL ISIBORO SECURE - TIPNIS

Ley 222 (10-Febrero-2012)

EVO MORALES AYMA
PRESIDENTE CONSTITUCIONAL DEL ESTADO PLURINACIONAL DE BOLIVIA

Por cuanto, la Asamblea Legislativa Plurinacional, ha sancionado la siguiente Ley:

LA ASAMBLEA LEGISLATIVA PLURINACIONAL,
DECRETA:

LEY DE CONSULTAA LOS PUEBLOS INDIGENAS DEL TERRITORIO INDIGENA Y PARQUE NA-
CIONAL ISIBORO SECURE - TIPNIS

Articulo 1. (Objeto).

La presente Ley tiene por objeto convocar al proceso de Consulta Previa Libre e Informada a los
pueblos indigenas del Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure — TIPNIS, y establecer el
contenido de este proceso y sus procedimientos.

Articulo 2. (Marco normativo).

El derecho de las naciones y pueblos indigena originario campesinos a ser consultalos esta estable-
cido en el numeral 15, paragrafo II, del Articulo 30 y en el Articulo 352 de la Constitucién Politica del
Estado, en la Ley N° 1257 de 11 de julio de 1991 (Convenio 169 de la Organizacion Internacional del
Trabajo - OIT) y en la Ley N° 3760 de 7 de noviembre de 2007 (Declaracion de Naciones Unidas so-
bre los Derechos de los Pueblos Indigenas), modificada por la Ley N° 3897 de 26 de junio de 2008.
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Articulo 3. (Ambito de la Consulta Previa Libre e Informada).

La Consulta Previa Libre e Informada sé realizara en el ambito de las comunidades indigena origina-
rio campesinas Mojefio-Trinitarias, Chimanes y Yuracarés, que habitan el Territorio Indigena y Par-
que Nacional Isiboro Sécure — TIPNIS, en su doble categoria de Territorio Indigena y Area Protegida,
respetando sus normas y procedimientos propios.

Articulo 4. (Finalidad de la consulta).

Lograr un acuerdo entre el Estado Plurinacional de Bolivia y los pueblos indigena originario campesi-
nos Mojefio-Trinitario, Chimane y Yuracaré, sobre los siguientes asuntos:

a) Definir si el Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure — TIPNIS debe ser zona
intangible o no, para viabilizar el desarrollo de las actividades de los pueblos indigenas
Mojefio-Trinitario, Chimane y Yuracaré, asi como la construccion de la Carretera Villa Tunari
- San Ignacio de Moxos.

b) Establecer las medidas de salvaguarda para la proteccion del Territorio Indigena y Parque
Nacional Isiboro Sécure — TIPNIS, asi como las destinadas a la prohibicion y desalojo inme-
diato de asentamientos ilegales respetando la linea demarcatoria del TIPNIS.

Articulo 5. (Sujetos del derecho a ser consultados).

I Son sujetos del derecho a ser consultados, en concordancia con el Articulo 1 del Convenio
169 de la Organizacion Internacional del Trabajo — OIT (Ley N° 1257 de 11 de julio de 1991),
todas las comunidades Mojefio-Trinitarias, Chimanes y Yuracarés del Territorio Indigena y
Parque Nacional Isiboro Sécure - TIPNIS.

Il. Los idiomas en el proceso de consulta seran: mojefio-trinitario, mojefio-ignaciano, chimane,
yuracaré y castellano.

Articulo 6. (Obligaciones de los Organos del Estado Plurinacional de Bolivia).

. El Organo Ejecutivo a través del Ministerio de Medio Ambiente y Agua, y el Ministerio
de Obras Publicas, Servicios y Vivienda, en coordinacion con las comunidades Mojefio-
Trinitarias, Chimanes y Yuracarés, respetando sus normas y procedimientos propios, en el
encargado de llevar adelante el proceso de Consulta Previa Libre e Informada.

IIl. El Organo Ejecutivo a través del Ministerio, de Economia y Finanzas Pblicas, debe garanti-
zar los recursos suficientes para la implementacion del proceso de consulta.

Il El Organo Ejecutivo a través de los Ministerios correspondientes, esta obligado a brindar la
informacion detallada de manera oportuna, a fin de garantizar que el proceso de consulta
sea de buena fe, libre, informado, participativo y transparente.

IV. Conforme a lo establecido en la Constitucion Politica del Estado y particularmente, de
acuerdo al numeral 2 del Articulo 15 de la Declaracién de Naciones Unidas sobre los De-
rechos de los Pueblos Indigenas (Ley N° 3760 de 7 de noviembre de 2007, modificada por
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la Ley N° 3897 de 26 de junio de 2008), el Organo Ejecutivo adoptara las medidas eficaces
en consulta, coordinacién y cooperacion con los pueblos Mojefio-Trinitario, Chimane y Yu-
racaré, para combatir los prejuicios, eliminar la discriminacién y promover la tolerancia, la
comprension y las buenas relaciones entre los pueblos indigenas, y entre ellos y todos los
demas sectores de la sociedad.

Articulo 7. (Observacion, acompafiamiento e informe).

El Organo Electoral Plurinacional, a través del Servicio Intercultural de Fortalecimiento De-
mocrético - SIFDE, serd el encargado de la observacion y acompafiamiento de la Consulta
Previa, Libre e Informada, debiéndosele informar sobre el cronograma y procedimiento
establecido para la consulta con una anticipacion de treinta (30) dias.

Concluido el proceso de observacion y acompafiamiento a la Consulta Previa Libre e Infor-
mada, el SIFDE elaborara el respectivo informe de acompafiamiento, sefialando los resulta-
dos de la consulta.

El Estado Plurinacional de Bolivia invitara a las organizaciones internacionales, relacionadas
con la tematica de la consulta, en calidad de veedores internacionales.

Articulo 8. (Plazo).

La Consulta Previa Libre e Informada se realizara desde su inicio hasta su conclusion en un plazo
maximo de ciento veinte (120) dias a partir de la promulgacion de la presente Ley.

Articulo 9. (Etapas del proceso).

El proceso de consulta debera cumplir, al menos, con las siguientes etapas:

1.

Preparacion de la consulta:

a) Cronograma y protocolo de la consulta.

(=)

) Acopio de la informacion pertinente.

o

Notificacion previa.

o

)
) Publicidad de la consulta.
)

e) Provision de informacion pertinente.

Instalacion y desarrollo de la consulta:

a) Comunicacion a los pueblos Mojefio-Trinitario, Chimane y Yuracaré de toda la infor-
macién necesaria y suficiente, para el desarrollo y cumplimiento de la finalidad de la
Consulta.

b) Consideracion y definicién sobre si el Territorio Indigena y Parque Nacional Isiboro
Sécure — TIPNIS es zona intangible o no, y sobre la Construccion de la carretera Villa
Tunan - San Ignacio de Moxos.
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c) Consideracion y decision sobre las medidas de salvaguarda para la proteccion del Territorio
Indigena y Parque Nacional Isiboro Sécure -TIPNIS, asi como las destinadas a la prohibi-
cion y desalojo inmediato de asentamientos ilegales, respetando la linea demarcatoria, y
determinar si fuera el caso, los mecanismos para mantener la zonificacion establecida en el
Plan de Manejo del TIPNIS.

3. Resultados de la Consulta:
a) Suscripcion de actas de conclusiones.

b) Notificacion de las decisiones.
Articulo 10. (Caréacter de los acuerdos de la Consulta).

Los acuerdos logrados en el proceso de Consultas son de cumplimiento obligatorio para el Estado
Plurinacional y los pueblos indigena originario campesinos Mojefio-Trinitario, Chimane y Yuracaré.

Articulo 11. (Ejecucion de los acuerdos).

Los acuerdos logrados en materia legislativa o administrativa, sera ejecutados inmediatamente
después de la Consulta, por la Asamblea Legislativa Plurinacional y por el Organo Ejecutivo, segun
corresponda.

Remitase al Organo Ejecutivo, para fines constitucionales.

Es dada en la Sala de Sesiones de la Asamblea Legislativa Plurinacional, a los nueve dias del mes
de febrero de dos mil doce afios.

Fdo. Lilly Gabriela Montano Viana, Rebeca Elvira Delgado Burgoa, Mary Medina Zabaleta, David
Sénchez Heredia, Luis Alfaro Arias, Erica Roxana Claure.

Por tanto, la promulgo para que se tenga y cumpla como Ley del Estado Plurinacional de Bolivia.

Palacio de Gobierno de la ciudad de La Paz, a los diez dias del mes de febrero de dos mil doce
afios.

FDO. EVO MORALES AYMA, David Chogquehuanca Céspedes, Juan Ramon Quintana Taborga,

Luis Alberto Arce Catacora, Arturo Vladimir Sanchez Escobar, Daniel Santalla Torrez, Nemesia Acha-
collo Tola, Claudia Stacy Pefia Claros, Felipe Quispe Quenta.
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