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INTRODUCCION

La desigualdad social basada en la diferencia sexual es un tema que ha
degpertado creciente interés en las dltimas dos décadas. La determinacion
de las posibles causas que generan y gostienen la discriminacién social de
mujeres ha atraide la atencién no solamente de feminigtas académicas,
sino también de personas comprometidas en organismos o acciones de
cambio social. La proclamacién del Decenio de las Naciones Unidas para la
Mujer, en 1975, ha contribuido a impulsar una serie de medidas para la
mayoer integracién de la poblacién femenina en procesos de cambio
planificado. Dado que el analfabetismo estd mds difundido entre las mujeres,
las varias Conferencias Mundiales y Regionales para la Mujer han reiterado
la importancia estratégica de la educacién en la promocidn de la igualdad
de los sexos. Desde entonces, el fomento del accese de mujeres a todos los
niveles de engenanza es vigto como una prioridad en el conjunto de acciones
dingidas a consolidar la participacién femenina en el desarrollo social

En la actualidad se puede hablar efectivamente de un aumento de la
matricula escolar femenina a nivel mundial’. El aumento no concierne, sin
embargo, al nivel de 1a educacidn: el nimero de mujeres que abandonan la
escuela continiia giendo mayor que en el caso de log varones. Es sobre todo

* Nuclones Unidas 19854, ens DEmilio 1989,




en la fase de pubertad, cuando las }évenes estdn en pleno proceso de hacerse
mujer, donde se registran las tasas superiores de desercidn®. Este mismo
fendmeno se congtata entre los guarani, en el sudeste del Oriente Boliviano.

El periodo de maduracién biologica combina diversos fendmenos, entre
ellos también el valor eccondmuco de Ia joven como fuerza de trabajo en
familias de pocos recurses. Para los guarani, y tantas otras sociedades
indigenas, marca ademds un momento crucial en 1a vida del individuo desde
una perspectiva socio-religiosa. es una etapa de transicién que, debido al
potencial de riesgo que encierra por naturaleza, debe recibirun tratamiento
especial. El pasaje femenine de la nifiez a la adultez constituye para las
mujeres un periodo de alta susceptibilidad a influjos sociales y (sobre-maturales
y de mayor predisposicion a la adquisicién de determinadas cualidades
personales y fisicas.

Las expectativas culturales en la mujer guaranf de una a dos
generaciones atrds no inclufan la instruccién escolar, mientras que ésta
venia ya siendo fomentada entre los varones. La incipiente madurez bioldgica
de la mujer, festejada ceremonialmente en el rito de pasaje, era -y continda
siendo parcialmente— una razén vilida para el abandono de la escuela, ala
vez que priorizaba su socializacién en los roles tradicionales relativos a
familia y matemidad.

En las reivindicaciones feministas tales factores de orden cultural suelen
ger comprendidos en términos de obstdculos para conseguir relaciones de
mayor igualdad entre log sexog. La negacion o restriceidn del acceso femenino
a la educacidn no sélo es equivalente a la privacién de un derecho humano
fundamental, gino que sefala también la vigencia de parametros desiguales
en la concesion de libertades individuales a los sexos, que sujeta en mayor
medida las mujeres a la consideracidn de intereses familiares 0 masculinos.
La conjugacion de estos hechos conduciria a la constatacién de que existe
digcriminacidn de las mujeres guarani.

! En el estudio do evaluaciin imterorganizacional de los bgros dol Docenio de ks Naciones
Unidas se recomiendn prestar especial atencién a javenes y mujeres do 15 & 19 anus y de
20 1 24 ufios (Nacines Unilas 15985a; ea D'Emilio 1989)




Sin embargo, esta conclusién prematura de una discriminacién social
femenina no permite reconocer la diversidad y complejidad de los factores
que actuan sobre la condicién actual de las mujeres guarani, factores que
se refieren a:

= Un conjunto de transformaciones sociales y econémicas acontecidas desde
tiempos coloniales, que afectaron la posicién de las mujeres (capitulo 1),

— laestrecha relacién entre el conocimiento tradicional y la construccién de
la personalidad, que enfatiza valores como reciprocidad e integracién social
(capitulo 2),
la posicién estructural y la funcion de las muperes en la organizacién social
(capitulo 3);

- las experiencias ambiguas realizadas con la escuela, como institucién hostal
al propio gistema cultural y descalificadora de los agentes educativos
tradicionales (capitulo 4),

— una apertura social gradual hacia la educacién escolar de las jévenes,
pero menos como consecuencia de reivindicaciones femeninas, que de
presiones provenientes de una convivencia intercultural, en la que la
adquisicion de conocimientos en la lengua castellana y la lectoescritura
se vuelve imprescindible en el intento de entablar relaciones mas
igualitarias con la sociedad hegeménica (capitulo 5);

- laenapenacion cultural y falta de pergpectivas de las y los jévenes guarani,
no obstante el estudio (capitulo 6).

Un argumento por lo general poco considerado en estudios relativos a
Mujer se refiere a las diferencias internas en el grupo de las mujeres. La
vigion de la comunidad femenina como unitaria y solidaria encubre la
posicidn social diferente de mujeres adultas y jévenes, que como individuos
giguen comportamientos e intereses distintos. Las mujeres mayores,
especialmente las ancianas, asumen todavia un papel preponderante tanto
en la gestién de los asuntos familiares como en la formacién de las
generaciones sucesivas. Frente a las jévenes revisten una posicién fuerte,
caracterizada por autoridad a la vez que por complicidad con las de su mismo
sexo. Son responsables principales de la transmisién de valores tradicionales
y de un conocimiento especificamente femenino, que encuentra su expresgion
maxima en el rito de iniciacién de las jévenes. M4s que los hombres, son las
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madres o0 abuelas las que han puesto resistencia a la escolanizacién y a la
continuacién del estudio de las hijas y nietas durante la pubertad.

En el presente trabajo se afronta, por un lado, la racionalidad de los
guarani que da lugar al escepticismo frente a la educacién escolar de las
mujeres y, por el otro, la interrelacién existente entre factores
socioecondémicos y cambios de la estructura familiar, que conduce a la
progresiva aceptacién social de una escolaridad femenina. Si bien el estudio
ha permitido a mujeres jévenes —como también a varones- conquistar
espacies de mayor autenomia e independencia individual, estas conquistas
conllevan también un costo social, que se traduce en una desvalorizacién
del conocimiento tradicional y del rol de educadores y sabios de los padres
0 ANcianos.

La investigacidn sobre el tema aqui tratado inicié en Camiri (Provincia
Cordillera) en 1992, en base a una propuesta realizada por los responsables
guarani de asuntos educacionales. Dicha propuesta respondia a la necesidad
actual de informaciones sobre la situacién general de mujeres guarani.
Nuestro ofrecimiento de realizar un estudio sobre un tema de interés para
la Asamblea del Pueblo Guarani (APG) acontecié en un momento
caracteristico, cuando la implementacién del Proyecto de Educacién
Intercultural Bilingue (1989) y otros proyectos habian suscitado una serie
de interrogantes acerca de cémo fomentar la participacién femenina en los
cambios sociales.

Una primera fase de investigacion consistié en la recopilacién de historias
orales femeninas, que se llevé a cabo conjuntamente con tres mujeres
guarani: Valeria Arumbari, Petrona Bruno, Elisabeth Gutiérrez y Lucy
Gutiérrez. La preferencia por este especifico método narrativo perseguia
tres objetives: 1. conocer fragmentos de la realidad femenina; 2. recopilar
historias personales en la lengua materna con fines diddcticos; 3. realizar
un sondeo para establecer aspectos temdticos relevantes para una sucesiva
profundizacion.

Los temas sobre los cuales se conversé con mas de sesenta mujeres de
diferentes edades y comunidades se referian a su socializacidn en general
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¥, en particular, al rito de iniciacidn, sus vivencias como madre y esposa y
sus experiencias con la escuela, La recoleccidn de los testimonios y su
respectiva transcripeidn, traduccién y lectura analitica, asf como su
publicacién en “Kuia ifieenduka - Historias de mujeres guarani”, se extendié
desde octubre 1992 a septiembre 1993

En una segunda fase proseguimos con la profundizacién de aquellos
aspectos que fueron abordados por las entrevistadas como hechos relevantes
e indicadores de cambios profundos en la sociedad guarani. Uno de ellos
hacia relacién al ya mencionado contraste social de dos tradiciones: la
préctica de la iniciacién femenina, esencia de la identidad y del ideal guarani
de mujer, y la ‘tradicién’ moderna de la escuela y del papel, vista como la
causa del gradual extrafiamiento cultural de las jévenes. Nuestro trabajo
de campo en la comunidad de Kaarenda® durante todo el afio 1994 permitié
confirmar, de hecho, una discontinuidad en cuanto a las tradiciones
femeninas: segiin las ancianas, las jévenes estudiantes prefieren el “papel”,
o sea estudiar, antes que aprender a hacer una buena chicha de maiz.

La mujer que nos hospedé en su casa durante toda nuestra estadia en
Kaarenda era ensefiante (guarani) en la escuela de la comunidad. A través
de ella se facilité el contacto con el ambiente de la escuela, es decir con
alumnos y profesores. Siendo Kaarenda con sug 140 familias una comunidad
relativamente grande, hemos mantenido relaciones més estrechas con un
nimero reducido de familias que vigsitdbamos periddicamente. Nuestras
visitas se extendieron también a otra comunidad vecina m4s pequedia.

Nuestro acercamiento a los comunarios privilegié en un primer momento
a mujeres madres y ancianas, que se mostraron mds abiertas por tres
razones fundamentales: nuestro interés general por el tema de la educacién
tradicional que es de su directa competencia, nuestra condicién de mujer y
nuestros pocos conocimientos del guarani que ellas muy gustosas sometian
continuamente a prueba. Con las jévenes resultd mds dificultosa la
comunicacién, debido a su discrecién general ante mayores y extranos.
Visitdndolas regularmente en la escuela nos fue posible entrar en confianza
con ellas,

*  Los nombires de lugares y personas aparecen nqul con sewdénimos,
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La poblacién guarani en Bolivia es estimada en aproximadamente 50,000
habitantes, una cifra pequefia en comparacidn con log 200.000 que -seguin
historiadores~ sumaban en tiempos coloniales. Las comunidades guarani
se hallan dispersas en la parte sudeste del Oriente Boliviano, en las
Provincias Cordillera (Santa Cruz), Hernando Siles y Luis Calvo
(Chuquisaca), O'Connor y Gran Chaco (Tarija). Todo este territorio es
conocido bajo el nombre de Chaco. Es una regidn cubierta de estepa espinosa
v seca y de monte bajo en sus sectores mds hiimedos Las tierras son
relativamente buenas para el cultivo, pero dependen en gran medida de la
lluvia temporal.

Debido a una serie de migraciones guarani, sucedidas en distintos
momentos histéricos, se distinguen hoy tres subgrupos:

— Isosefio, grupo de la zona del Izoso (f = agua, seso = que fluye en forma
interrumpida), localizado en plena llanura chaquedia a lo largo del rio
Parapeti, desde Charagua hasta los banades del Isoso donde el rio se pierde

 en los arenales.

-~ Ava; grupo concentrado en Cordillera, en la regién del piedemonte,
aproximadamente desde Avapé hasta Cuevo en ol oeste y hasta Villamontes
en el este. Los avahablantes conforman el grupe guarani mayoritario (ava
= hombres, gente, pueblo).

~  Simba; grupo ubicado en zonas de Tarypa y Chuguisaca. El nombre, de
origen quechua, bace referencia a la trenza tradicional de los hombres

Las diferencias lingiisticas y culturales entre estog grupos son menores.
Los isosefics y principalmente los simba se caractenzan por conservar
relativamente genuinas las tradiciones ancestrales. Algunas comunidades
gimba contimian oponiéndose a la presencia de religiosos y al establecimiento
de escuelas Los ava, en cambio, constituyen el grupo mas aculturado, la
incursion de la poblacién blanco-mestiza en su habitat comenzé ya
tempranamente y se intensificé con la fundacién de pueblos misionales. La
mvestigacién contemplé fundamentalmente comunidades ava y, en menor
meadida, también isosefias.
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El mérito del presente trabajo es de todas aquellas mujeres que nos
confiaron sus historias y experiencias personales. Agradecemos a todas las
autoridades guaran{ que gentilmente colaboraron con la investigacién.
Agradecemos especialmente a Elbia Ayreyu, Simona Romero, Valeria
Arumbari, Petrona Bruno, Elisabeth Gutiérrez y Lucy Gutiérrez.

Nuestro reconocimiento al antropélogo Fabio Malfatti por sus sugerencias
durante la redaccién y por la elaboracién de Ja figura del capitulo 6.

La mvestigacidn fue posible gracias al apoyo logistico de CIPCA (Centro
de Investigacién y Promocién del Campesinado) y TEKO (Taller de
Educacién y Comunicacién Guarani) y al apoyo financiero de UNICEF.

Notas sobre la ortografia guarani

Dada que las palabras gunmai son principalmente graves, no se marca ef acento sobre la
peniltima =ilaba.

La tilde indica la cadicion nasal de Ins vocales, El signo ¢ significa la ‘sexta vocal” del
guaranl, que se proauncia en mode similar n la @ alemana
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Breve retrospeccion historica

La tenaz resistencia con la que los guarani se opusieron durante casi
cuatro siglos a la expansién colenialista condujo a clagificarlos
histéricamente como uno de los pueblos méas guerreros del continente
americano. La historia guarani es una historia de enfrentamientos
continues, en [a que guarant y espanoles se alternan como agresores v
agredidos, puesto que ambos grupos iniciaron casi paralelamente un proceso
de conquista de las tierras cordilleranas. Los guarani habian partide
alrededor del 1500 desde las llanuras paraguayo-brasilefas a los Andes
bolivianos y, al arribo de los ibéricos, se encontraban en plena dindmica
guerrera y expansiva, entablando relaciones de rivalidad con todos los demads
grupos asentados en la Cordillera’, incluso con los incas en los confines del
norte. Prueba de las reales dificultades que representaban los guarani
cordilleranos para la empresa conquistadora son las tantas expresiones
que ilustran las cronicas coloniales, como “amigos de la guerra y enemigos
de la paz”, “destruidores del linaje humano”, “tiranos de sus tierras™, que
pretendian describir al guarani y justificar, ademas, cualquier medio para
continuar con las asi llamadas guerras de ‘pacificacion’,

' Sedenominaba “La Cordillera” al vasto territorio ocupado sucesivamente por los guarani-
contenia toda la region del piedemonte andino, entre el macizo de Charcas al ceste y la
Uadura chaquensa al este, desde Samaipata al norte hasta Tarlja al sur.

! Susnik 1968, Saignes y Combés (7).




Pero lo que en la historiografia suele ser descrito en términos ¢. una
lucha colectiva contra los intrusos blancos y mestizos echa sombras sobre
el tipo de la organizacién politica guaran{, que privilegia las relaciones de
hostilidad no solamente al exterior, sino igualmente al interior de la sociedad.

1.1 Fraccionalismo y solidaridad

Los guarani vivian agrupados en casas grandes, cada una de ellas
correspondiente a una unidad de parentesco extensa, Tales casas o malocas
albergar cien a trescientas personas, formando una o varias de ellas
un grupo local, denominado ¢éta® o comunidad. Las relaciones entre los
téta eran, por un lado, exogdmicas basadas en el intercambio de hombres
como yernos y cuiiados y, por el otro, endogémicas en base a las relaciones
de parentesco que se formaban entre los grupos como consecuencia del
intercambio. El antagonismo en las reglas de parentesco deriva de una
filiacién que es patrilinear y de una residencia que es prevalentemente
matrilocal, impidiendo en consecuencia la formacién de linajes*. Varias casas
colectivas podian agruparse para formar a su vez una unidad territorial
regional (guara). En la actualidad, téte indica la comunidad como agrupacién
de un nimero de casas pequedias o la casa donde se vive (tétami).

La persona es comprendida y reconocida socialmente a través de su
pertenencia a un téta determinado y sus relaciones de parentesco con los
otros miembros; es en esta comunidad familiar donde se acumula la memoria
histérica y se desarrollan las relaciones emocionales. El ideal de cada grupo
local o téta era mantener y consolidar en lo posible su autonomia e
independencia, ideal que estd también profundamente arraigado en la
autopercepcién del individuo. Ser libre y sin duefio, iyambae, es un rasgo
marcante de la identidad de la persona y del ser social. Las limitaciones
que se quieran imponer a la independencia individual son reconocidas sélo
si provienen del grupo de parentesco propio, o sea el individuo no reconoce
otra autoridad que la del lider del grupo al cual pertenece.

' Las palabras guaran( puestas en negrilla aparecen mds de una vez en todo el texto y por
ello son nuevamente explicadas en el glosarso al final del libro,

*  Baignes 1950.
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Cemiendo ¢l maiz para la chicha.




-

La lucha de los palos (camaval), Uno de los hombres
espera el ataque mientras que el otro, comiendo, se
abalanza con su palo sobre ¢l pamero,




No existe entre los guarani una divisién social fundada en el mando. El
sistema politico coloca la igualdad y la libre iniciativa individual en el centro
de su funcionamiento y, en el sentido de P. Clastres, los guarani pueden ser
entendidos como una “sociedad contra el estado”. El lider politico o
mburuvicha no puede imponer una orden si ésta no fue antes discutida y
consensuada por el grupo, a no ser que se tratase de un estado de guerra.

Por otra parte, el principio de la igualdad se ve contrastado por una
jerarquia de rango apoyada en criterios tales como el sexo, la edad y la
pogicién genealégica. Asi, la ancianidad confiere tanto a los hombres como
a las mujeres posiciones de prestigio en el conjunto social, mientras que, a
diferencia de un vardn, una mujer joven juega un papel absolutamente
marginal en la representacion externa y politica del grupo.

El hiderazgo politico guarani ha sido motivo de desconcierto por parte de
los espafioles, que extrafiaban aquel poder impositivo tan caracteristico de
los sistemas politicos centralizados. Los guarani no conocen un centro de
decisidn unico. Los ‘caciques principales’, como vienen nombrados en las
crénicas, son en realidad representantes de sus respectivas agrupaciones
familiares (téta), asumiendo el papel de intérpretes y ejecutores de la opinién
piblica. La politica colonialista ha ido erosionando, sin embargo, esta funcién
de los mburuvicha en la medida que los privilegiaba como dnicos
interlocutores y portadores de poder y decisién individual.

Dentro del sistema de las relaciones intergrupales el jefe tenfa una
posicién estratégica real. El era el medio a través del cual se concretaban
las alianzas matrimoniales, gracias a algunos privilegios de que gozaban
s6lo los lideres. Para evitar casarse con una mujer fuera de su grupo v
esquivar asi la obligacion de abandonar su casa y servir a los suegros, un
hombre guarani tenia dos posibilidades: podia casarse con la hija de su
hermana o de la hermana de su madre, lo que le permitia permanecer en su
grupo de residencia, o de lo contrario era lider o hijo de lider, lo que le
liberaba de la matrilocalidad y le posibilitaba traer las mujeres a su casa.
La poliginia, un derecho reservado a los jefes, les autorizaba procurarse
varias esposas, idealmente una en cada uno de los téta vecinos. Tener varias
esposas significaba extender la esfera de la alianza, pues a través de ellas
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se entablaban relaciones de reciprocidad con nuevos cufiados y suegros y se
potenciaba el propio téta con los hijos nacidos de esas uniones.

A los privilegios responden obligaciones, de cuyo cumplimiento depende
el mantenimiento del cargo como jefe. La generosidad y la elocuencia son
los aspectos més caracteristicos del liderazgo guarani, Si bien el jefe era
exento de cultivar sus propias chacras, en sus manos estaba la organizacion
de los convites o arete, las ‘borracheras’ tan criticadas por los misioneros
pero que eran el centro de la organizacién sociopolitica guarani. Las
cantidades enormes de kangui —chicha de maiz— que eran consumidas en
los convites, requerian su preparacién semanas antes de la fiesta y la
participacién de todas las mujeres del grupo. Los arete eran un verdadero
fortalecimiento de la identidad de grupo y de la priorizacién de los intereses
comunes, como constataba también Giannecchini® “De este modo entre los
indios se mantiene la unién y la paz; sin estas invitaciones y reuniones
amistosas cada uno se independizaria y la tribu se disolveria”,

En los convites, los duefios de la palabra, ifiee iya, hacian muestra de
sus aptitudes como oradores, entre los cuales los méds escuchados eran los
jefes y los sabios ancianos. Los convites tenian también la funcion de ser
momentos de consulta y de exteriorizacién de intenciones, con el fin explicito
de influir en una actitud homogénea grupal o intergrupal. Las comunidades
locales estaban en plena libertad de seguir el razenamiento de su propia
conveniencia, La capacidad de persuasién por medio del discurso era (y es)
decisiva no sOlo para reafirmar el prestigio del individuo, sino también y
sobre todo para unificar los intereses divergentes alrededor de un proyecto
oomin, como era antiguamente el realizar la guerra ¢ pactar con otros grupoes.

Ante un desacuerdo con el jefe varias familias podian disgregarse y
formar otro grupo, o sea estaba en la habilidad del lider evitar o resolver
las tensiones internas, reconocer las inquietudes y los intereses del grupo y
encontrar vias de conciliacién. A una identidad grupal siempre en fluctuacién
se sumaba el hecho de las rivalidades intergrupales y, por ende, también
las rivalidades entre los jefes que, de un lado, debian asegurarse el consenso

*  Gianoecchini 1916:165.
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del propio grupo y, del otro, recurrir a todas las pesibles estrategias para
afirmarse sobre otros jefes. Las estrategias eran diversas pero comportaban
giempre el mismo fin: potenciar el grupe, que finalmente era Ja Gnica via
para fortalecer la propia posicidn.

La tradicion de la autonomia grupal sélo podia ser salvaguardada al
precio de continuos conflictos con otro enemigo. Pero Jos conflictos imphicaban
esfuerzos permanentes por incrementar el nimero de miembros integrantes
del grupo, en vista de que las guerras exigian una gran concentracién de
hombres y su constante movilizacién. Ademds, mantener la cantidad de
maiz a niveles satisfactorios para ei consumo y los infaltables convites
requeria también de muchos cultivadores y mujeres chicheras. El
crecimiento y la expansidn de la unidad sociopolitica sucedia
preferentemente por medio de las alianzas matrimoniales y las expediciones
guerreras; estas dltimas inclufan por lo general el rapto, sobre todo de
mujeres, v el apresamiento de botines®.

A pesar de integrar la misma familia cultural, las varias agrupaciones
guaranf de la Cordillera se caracterizaban por intereses fuertemente
particularistas y una siempre presente desconfianza que favorecia el
fraccionamiento en multiples grupos locales. El otro téta representaba
siempre un sujeto portador de sorpresas en los procesos de fusién y fisién:
podia ser un enemigo, en tanto amenaza para el bienestar y la autonomia
propia, o podia ser un aliado, en tanto candidato privilegiado de alianza en
la confrontacién con otros grupos. Segun las circunstancias, una de las
actitudes prevalecia (temporalmente) sobre la otra.

‘Alianza-convite’ y ‘ruptura-guerra’ daban el sello a las relaciones
intergrupales. Esta dualidad, que se nos presenta como una oposicién,
representa en realidad las dos caras del concepto guaranf de venganza. La
obligacién de reparacién, fuera ésta la respuesta a una benevolencia o una
agresidn, es el "acto social fundamental que asegura la divisién y la
articulacién entre las comunidades territoriales™. La “retribucién,

* Las guerras contra Jos espaficles ylo mestizos servinn entre otras cosas pars aprovisionarse
de caballes, vacas y cufins pars hachas.
T Saignes 1990:32,
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venganza”, como define Montoya el concepto de tep#, puede ser positiva o
negativa; ambas actitudes conducen a un restablecimiento del equilibrio.

La politica involucraba a mujeres y hombres de modo diferente. Siendo
que las actividades bélicas ocupaban un espacio importante en la
organizacién politica, eran los varones los actores mds directamente
involucrados en los procesos politicos, una tradicién que continia hasta
nuestros dias a pesar de un contexto ya cambiado, Llevar adelante una
guerra requeria de hombres especializados para el combate. De hecho, toda
la socializacién varonil contenia elementos militaristas, dirigida por
profesionales en la materia y finalizada con la colocacién del tembeta®.
Cualidades como el buen manejo del arco y la flecha, la agilidad fisica, el
vencimiento del dolor y cansancio, la osadia ete. eran ejercitadas desde
tierna edad. Los kereimba o guerreros infundian respeto no sélo a los
enemigos, sino también al interior de su sociedad; eran ellos los que hacian
viable la soberania y el poder de la comunidad local. La muerte de un
keretrnba en combate no era llorada por los familiares, porque era la muerte
méas digna y llenaba de honor a los suyos,

El papel de las mujeres en la guerra es apenas tocado en las fuentes
histéricas. Posibilidades de influencia directa sobre procesos politicos
parecian ser posibles méds bien para las mujeres en via de la ancianidad.
En los convites, que servian de escenario para disputas y duelos
interpersonales, los jévenes guerreros ponian en escena sus cualidades
aprendidas. Entre los que estimulaban estos desafios publicos e incitaban
a los hombres a la lucha estaban sobre todo mujeres mayores, reforzando
su rol de provocadoras con el canto de himnos especificos'’. O bien, las
mujeres hacfan directa presion sobre los guerreros para animarlos para la
guerra, como observaba un cronista: “si deben salir a la guerra es por orden
de sus viejas que les recuerdan las afrentas pasadas y los tratan de cobardes,
de borrachos y de flojos™". Si bien los hombres podian ostentar su fuerza y

* Mentoya 1639,

*  Un botdn ornamentsl colecado en @l labio inferier. Algunos simba lo siguen usando,
*  Susnik 1968.

W Lizérragn 1968, en Saignes 1990:27,
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coraje, les convenia tener estas cualidades realmente, pues de lo contrario
eran ridiculizados piblicamente por las mujeres.

La historiografia hace muy pocas menciones de mujeres como lideres
politicos, también porque estos cargos, predominantemente masculinos, eran
en parte hereditarios e iban generalmente ligados a aptitudes guerreras.
Pero, como habiamos visto ya, aquellas mujeres consideradas ‘viejas’ de
hecho participaban activamente en las reuniones politicas comunales, como
por gjemplo en la consulta organizada por el lider Vitupué para decidir
sobre la actitud grupal frente al anuncio de la campana ofensiva de Toledo
(1572)*, Mds all4, ellas podian recurrir a estrategias més indirectas, no
por eso menos eficaces, como el ridiculizar piblicamente o el hacer circular
chismes, instrumentos poderosos de exclusion social en grupos pequenios
donde todos se conocen unos a otros.

Hablar de una exclusién histérica de las mujeres (o de los hombres) de
dmbitos importantes de influencia y poder es una temadtica que se presenta
difusa en una sociedad del tipo guarani, que estaba organizada en familias
extensas y matrilocales. La combinacién de estos dos 1ltimos elementos
suele conformar una situacion ventajosa para las mujeres, ventajas que
bajo la forma actual ‘modemna’ de familia reducida se han perdido. La familia
grande matrilocal, donde mayormente las mujeres estin unidas por lazos
consanguineos, les abre un amplio margen de influencia directa sobre el
grupo. El hecho de que los vernos v cufadoes provengan por lo general de
otras familias o comunidades actia de refuerzo a la posicién de las mujeres
en el grupo, ademds de dificultar el desarrollo de una solidaridad de género
masculina. Si bien eran los hombres aparentemente los principales
protagonistas de los procesos politicos, las mujeres formaban parte también
activa de tales procesos cuando llegaban a la tercera edad.

Con la sucesiva fragmentacién social, consecuencia de la politica
colonialista, sucedieron una serie de cambios significativos en la estructura
famailiar, que debilitaron la posicién tradicionsal de las mujeres.

# Ver en Saignes 1990:36.

23




1.2 La colonizacién misionera y ganadera

La presencia de los ibéricos en la Cordillera de los “chiriguanos”, como
eran llamados los guaran( en aquel tiempo, creé nuevas presiones. Estos se
vieron forzados a convivir con otro extranjero, cuyas intenciones eran sin
duda también de expansionismo. Por consiguiente, los guarani se
encontraban siempre divididos entre la negociacién y la colaboracién con
los blancos, entre la resistencia y la lucha anticolonial. No se traté de un
enfrentamiento entre dos frentes unitarios y homogéneos. La politica de
los guarani era, en realidad, una politica especuladora en la que los diversos
grupos locales definian sus alianzas en términos de hostilidad o cooperacién
hacia los espanoles segin las momenténeas relaciones de amistad o
enemistad con les otros grupos guarani. El permanente cambio de aliados
en enemigos y de enemigos en aliados resultaba desfavorable para
desarrollar estrategias regionales de resistencia. Entretanto, los blancos
se componian también de grupos de intereses diferentes, como la clase
gobernante, mestizos, criollos, estancieros, misioneros ete., todos ellos vistos
por los guarani como karai®.

La politica colonialista se edificaba sobre dos intereses fundamentales:
¢n ¢l plano econdémico apropiarse de los valles fértiles, y en el plano politico,
disponer de los habitantes indigenas como mano de obra barata y
desculturada. Después de intensas y costosas guerras, los espafoles
perdieron definitivamente las ilusiones de derrotar a los rebeldes guarani
v, desde el siglo XVII, se privilegia un cambio en la politica colonialista. La
Corona abandoné entonces la iniciativa a los misioneros y, a fines del siglo
XVIII, la colonizacién misionera y ganadera logré romper finalmente el
cerco de resistencia guarani.

U Antiguamente, @l término significabu personas que decian ser enviadas y dotadas de poderes
magico-religiosos especiales; estos profetas andantes conmevian a poblaciones enterss
con sus sermones profétices y sus vehementes llamados a la unidad social. Durante la
colenia los karad adquirieron un cariz politico y lograron —con més éxite que los propios
jefes guorreros- movilizar masas pars acciones de resistencia, Lod primeros espaitoles
fueron llamados karai por su aparicidn sarpresiva v mistica para bos guarani, Actualmente,
la palabrs designa al no guarani en general, pero sobire todo al blanco y/o cristiano,




Las dos grandes olas evangelizadoras, que conocieron los guarani desde
el siglo XVIII en adelante, fueron protagonizadas por los jesuitas y los
franciscanos. A diferencia del Paraguay, donde el método reduccional habia
registrado un éxito, los guarani cordilleranos se mostraron desde un inicio
reacios a las tentativas misioneras. La labor de los misioneros fue vista con
recelos, porque se los creia vinculados de alguna u otra manera con los
intereses del régimen colonialista: “Estdn persuadidos que apenas se
declarasen por cristianos quedarian convertidos en esclavos de los
espafioles™ . De hecho, la misién ha tenido un rol ambiguo al intentar
conciliar su trabajo de evangelizacién y proteccién a los pueblos indigenas
con las presiones del gobierno colonial, que vefa en la susodicha pacificacién
mediante los misioneros un medio para integrar los indigenas.

El proyecto de evangelizacién se basaba en una visién cultural del
individuo y del ser que resultaba antagénica con la de las sociedades
indigenas. Conforme a esta visién, los misioneros no pudieron sino condenar
desde un principio el modo de vida de los guaran{, En el objetivo que se
habian propuesto los franciscanos, “hacerlos hombres para hacerlos
eristianos™, las acciones de evangelizar y civilizar aparecen estrechamente
interrelacionadas si no sindnimas. La concentracién de las familias en
reducciones, con una reorientacion del espacio y del tiempo del todo ajena a
los guaran{, recoge claramente este objetivo. Mediante una estricta
organizacién de la vida reduccional, basada en obligaciones laborales y
religiosas, se queria evitar el ocio, la recaida en las ‘borracheras’ o fiestas
de convite y la prdctica poligdmica, todos éstos los ‘vicios' mas criticados
por la misién.

1.2.1 La escuela misional y los jévenes ‘cristianos’

Un pilar importante del proyecto evangelizador fue la escuela misional:
era vista como ¢l medio més apropiado para introducir a los no instruidos a

“  Charlevoix 1756, en Saignes 1990:80,
“  Corrado 1884, en Pifarré 1589205,
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la “civilizacién de la cruz™®, En palabras de padre Nino: “Entiéndase de
una vez para siempre que los chiriguanos como toda raza salvaje necesita
primero instruccion y luego rigor, porque sin la primera serian ignorantes
¥ sin el segundo menospreciarian la instruccidn recibida™’. El énfasis en el
factor educacion coloca al grupo de los jévenes en el centro de la atencién
misional, puesto que es mas dificultoso convencer a los adultos sobre las
conveniencias de cambiar habitos y la importancia del bautismo, que a una
generaciéon en crecimiento. La formacién cristiana integraba a nifios y
Jjovenes desde los cinco afos hasta la edad casadera.

El reclutamiento de los nifios en las misiones complicé las relaciones
con los padres de familia, ya que de la entrega de sus hijos a la escuela
dependfa su aceptacién dentro o cerca del recinto misional". Para los
guarandi, el adectrinamiento aislado de los hijos e inaccesible a la influencia
familiar equivalia a un acto de violencia, convirtiéndose en uno de los
postulados centrales de protesta y de lucha activa contra la misionalizacién.
El gran lider Guarikaya solla aparecer sorpresivamente en los pueblos
misionales llevdndose consigo a nines y adultos cristianos, mientras que
otros padres de familia recurrian a la estrategia de esconder a sus hijos
hasta que éstos sean adolescentes'.

La ensefanza se edificaba bdsicamente sobre contenidos religiosos.
Lecciones como lectura, escritura, misica, cantos, etc. eran mediatizadas
principalmente en la lengua castellana®. El guaranf era usado tan sélo
como segunda lengua para la ensefianza del catecismo y en las explicaciones
complementarias para la comprensién de los textos castellanos®'. Mds alld
se ofrecfan especializaciones en aquellas misiones que disponfan de

*  Nino 1912,

Nino 1912:119.

*  En su recorrido por alguncs pueblos misionales, Nordenskitld (1912) constaté la existencia
de dos fracciones, que visuahizaba & su vez la convivencia conflictiva de dos ‘plazas’ en las
reducciones: una externa, compuesta por el grupe de los convites y la chicha, y otra interna,
compuesta par el grupo del rezo y de ln cruz, o sea los nedfitos.

Susnik 1968.

Pifarré 1989,

Saignes 1990,
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equipamientos adecuadoes. La ensefianza de los asi denominados ‘oficios’
para hombres y mujeres constituia una de las prioridades del plan econémico
nacional, trazado por el gobernador Viedma (siglo XVIII). As{, en las misiones
los hombres podian aprender a ser herrerocs, carpinteros, zapateros, albaiiles
ete., y las mujeres a ser hiladoras y tejedoras.

En qué medida el trabajo pionero de la mision ha logrado un impacto
cultural entre los guarani, es una pregunta que, por su complejidad, excede
este marco y tampoco es objeto de esta exposicion. Pero, se puede afirmar
con cierta seguridad que la misionalizacién si ha contribuido a un proceso
de transformacién de la sociedad y, especialmente, de las estructuras
familiares. Saignes, un estudioso de la historia guarani, sostiene que la
misionalizacién parece haber sido més bien superficial, pero sf ocasioné un
“nitido deterioro en las relaciones sociales™, La reeducacién de los nifios y
adolescentes abrié brechas profundas entre jévenes y viejos, apoyada por
una politica de desreconocimiento por parte de la misién hacia la funcién
educativa de los padres de familia, la posicién social de los viejos sabios y la
autoridad de los lideres. Aquella situacién histérica es comparable con la
que hoy crea —o refuerza— la presencia de las escuclas castellanas en las
comunidades.

Considerando que hubo misiones que existieron 40 afos®, es posible
hablar de una completa generacién guarani socializada bajo el influjo de la
educacidn misional, Esta resocializacién ha coadyuvado a una importante
ruptura en la continuidad de las dos tradiciones que resultan
estructuradoras de la dindmica social guarani: la tradicién guerrera y la
tradicién de los convites. A los varones nedfitos se les inculcaron valores
contrarios al ideal de keresmba: una vez bautizados -en guarani
nemongarai, ‘hacerse como karai'- formaban parte de la categoria de
hombres cristianos, sin tembeta (simbolo maximo de la masculinidad
guarani), e hijos de padres ‘gentiles’ que sf fueron verdaderos keresmba, sin
bautismo pero con tembeta. Por otra parte, la lucha empedernida de los
misioneros contra las fiestas de la chicha fue relativamente exitosa, gracias

#  Salgnes 1990:108,
@ Saignes 1990,
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& la estrategia de insistir en la ensefanza del hilado y tejido a todas las
nifias y mujeres. La profesién mds prestigiosa de las mujeres, ser chicheras,
era remplazada asf con la profesién de hiladoras y tejedoras. Siendo los
keresmba y las mujeres chicheras imprescindibles para la cohesién y
autoafirmacion grupal, la decadencia de estas profesiones reforzé el proceso
de resignacién guarani frente a los karas®.

1.2.2 La ocupacion territorial con las vacas

Los efectos de la misionalizacién no pueden contemplarse separadamente
de aquellas transformaciones que introdujo la colonizacién ganadera,
principalmente en la zona de Santa Cruz. Lo que no pudo llevar a cabo la
milicia, lo fue logrando poco a poco la penetracidn del ganado en tierras
guarani: la destruccidn de los sembradios, el asentamiento paulatino de
colonos generalmente pobres y en busca de tierra y, finalmente, la lenta
pero irreversible apropiacién de las tierras. A fines del siglo XIX un
observador escribfa: “la mayor parte de los terrenos ha caido en poder de
log propietarios opulentos; v en lugar de colonizar la frontera con hombres,
se ha colonizado con vacas..."®. La colonizacién con las vacas fue quizas la
estrategia de dominacién mds efectiva y poderosa; abri6 un capitulo en la
historia que se prolonga hasta hoy: el grave problema del despojo de la
tierra, la base productiva de los guarani.

La introduccién del ganado afecté profundamente la integridad del
espacio de vida y de produccién de los guarani, un espacio que consta de
tres dreas®: 1) kaa/fiana, el monte (alta/bajo) donde se realizan actividades
de caza, pesca y recoleccién; 2) téta, la comunidad y las casas; 3) koo, el
lugar de cultivo y alrededores. Entre los cultives tipicos guarani, como ser
frijoles, maiz, calabaza y yuca, el maiz es el producto privilegiado y el que
determina el calendario agricola, las actividades de trabajo y el tiempo de
las fiestas. E] maiz estd en el centro de la cultura; 1a vida social, el prestigio
y el poder politico se relacionan con el ciclo del mafz. Este espacio de

¥ Susnik 1968,
B Martarelli XX, en Susnik 196860,
*  Gustafson 1994b.
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produccidén y reproduccién entra en crisis cuando los dreas de cultivo se
reducen y peligra, por consiguiente, tode un sistema social.

El sucesivo fraccionamiento del territorio guarani en su conjunto redujo
la libertad de movimiento, tan caracteristica para el estilo de vida guarani.
Las actividades productivas y sociales, como las expediciones de caza y
recoleccidn y los viajes de visita a otras comunidades emparentadas, eran
obstaculizadas por los limites territoriales mas estrechos. Al verse los
guaran{ progresivamente imposibilitades de continuar con su modo de
produccién tradicional, se volcaron hacia el peonazgo. Tal cambio favorecié
en todo sentido al grupo de los ganaderos o pequefios colonos, pues les
permiti6 la apropiacién del territorio y acrecentd a su vez la oferta de mano
de obra barata.

La pérdida de autonomia en el &mbito de produccién reforzé un proceso
de aculturacién®, que se inicid juntamente con las incursiones militares y
la presencia de las misiones. Las consecuencias se hicieron notar
directamente en una debilitacién de los mecanismos de integracién social,
El especifico sistema social de los guarani, que beneficia la reciprocidad en
su mds amplio sentido, sufrié transformaciones en la medida que abrié
espacios a una progresiva emancipaciéon de las obligaciones colectivas y al
privilegiamiento de intereses y acomodamientos particularistas.
Expresiones del incipiente individualismo eran, por ejemplo, los intereses
acumulativos de aquellos lideres que mantenian buenas relaciones con los
espafioles o mestizos, con efectos desintegradores sobre sus grupos de base;
la posibilidad de los jévenes de enfrentarse a las autoridades tradicionales
oponiendo sus nuevos conocimientos adquirides en la misién; la opeitn de
los varones de formar alianzas matrimoniales libres en las misiones,
evadiendo asi presiones y compromisos sociales con la familia politica.

La crisis econdmica y la hostilidad permanente con el ambiente blanco-
mestizo (guerras, huidas, relocalizaciones, desarraigos, muertes), fueron
factores que actuaron contra una concentracién de mayores poblaciones.

¥ Entendemes por aculturacién las modificaciones que resultan de la dominacién de esquemas
valorativos ajenos,
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La experiencia habia ensefiado que los grupos pequefics y fraccionados
tenfan mayores ventajas ante las presiones de la colonizacidn. En ocasiones
de carencia u otras amenazas existenciales, estos grupos eran més méviles
¥ podian adaptarse mejor a improvisaciones y cambios econémicos, lo que
por otro lado reducia también la capacidad de solidarizacién y ayuda
reciproca con los téta asociados. Cuanto menor el potencial econémico en la
poblacién, mayor era el separatismo de los grupos familiares, que, traducido
& la préctica, podia dar lugar a un caso como el siguiente: los guarani del
Ingre no acudieron al lamado de socorro de otros guarani surefios, porque
£stos les habian insultado, habiéndoles invitado tan sélo con agua y no con
chicha®. No servir chicha a los invitados, un acto que lindaba con el insulto,
era equivalente & una no retribucién de la solidaridad.

Emerge de esta manera un nuevo modelo social en el siglo XIX: el paso
de la familia extensa a la familia reducida con debilidad de alianza,
compuesta hoy de una familia nuclear con la que generalmente cohabitan
Jos padres del hombre o de la mujer (los abuelos), la familia de uno de los
Bijos y, a veces, algin sobrine o nieto bajo la tutela educativa de la mujer de
12 casa. La mision ha fomentado conscientemente el tipo de familia pequeiia
mediante la imposicion de sus pautas cristianas de matrimonio y familia,
relajando el sistema clasificatorio de parentesco guarani y prohibiendo la
poligamia. Con ello se produjo el trastrocamiento del sistema de alianzas
=atrimoniales.

1.2.3 Migracién estacional: la nueva ‘profesién’ masculina

El peonazgo como nueva profesion masculina es la expresién mas directa
proceso de fraccionamiento y dispersidn social. La migracién ha existido
siempre entre los guaran{, debido a motivos muy variados: desde la
a de la “tierra sin mal” (fvf maret, kandire)®, la exploracién de
tierras para mejores condiciones de cultivo, la expansién politica
medios guerreros, hasta los desplazamientos de repliegue frente a la
hostil colonialista. Estos movimientos migratorios movilizaban

Susaik 1968,
Mas datos sobre la tierra sin mal se encuentran ea ol siguiente capitulo,
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fécilmente a grandes multitudes. Pero las migraciones ‘modernas’ del siglo
XIX, si asf se las puede llamar en alusién a los periodos finales de la colonia
¥ posteoloniales, contrastan con las antiguas por su naturaleza més
individualista y menos coordinada. Su fin es menos guerrero o religioso, y
es sobre todo econdémico.

Los traslados que resultan de estas nuevas migraciones son temporales
¥ periddicos; la ida conlleva, habitualmente, también un retorno a las
comunidades®, Los perfodos de migracion corresponden por lo comun a los
tiempos de cosecha en los grandes cafaverales de la Argentina y los
alrededores de Santa Cruz, en las zonas de sinnga en la Amazonia, en las
plantaciones de palmito y, posteriormente, también a las demandas de los
establecimientos ganaderos y los aserraderos.

Las misiones han contribuido & que el peonazgo se difunda y establezca
como principal alternativa econémica después de la agricultura, no obstante
su relacién de rivalidad con los hacendados. Muy pocas misiones han logrado
ser econémicamente autosuficientes, como era el ideal; una mayoria de ellas
tenian serios problemas de sobrevivencia. La insuficiencia econémica incité
tempranamente a los nedéfitos, entre ellos también mujeres, a buscar otras
fuentes de subsistencia, que conducian tarde o temprano a la venta de la
propia fuerza de trabajo. Con el argumento de la pobreza en las reducciones,
algunos misioneros apoyaron activamente este proceso, ‘alquilando” ellos
mismos a los nedfitos para el trabajo fuera de las misiones, La ensefianza
ge habilidades manuales u ‘oficios’ solamente ha facilitado y alentado la
salida de log nedfitos cono mano de obra calificada a los centros de poblacién
blanco-mestiza. Las mujeres hilanderas y tejedoras de las misiones
trabajaban al servicio de las familias vecinas o familias espafiolas de ‘buen
mombre™'.

La escuela y el aprendizaje de ‘oficios’ en las misiones significé para los
¥wenes guarani la primera experiencia con una instruccién del tipo formal,

*  Las migraciones definitivas, donde familias yfo grupos migran a olras zonas incluso otros
paises, son también comunes pero en menor escala. Los movimientos migratorios quizds
mis grandes se dioron durante y despuds de ka Guerra del Chaco (1932-35).

®  Pifarré 1989, Susnik 1968,




controlada por personas externas a la familia. El efecto que produjo la
adquisicién de esos conocimientos en los jévenes es comparable con el de la
educacidn escolar hoy en dia: las escuelas hacen de peldafio a una asimilacién
més rdpida y eficiente de la poblacién indigena en calidad de mano de obra
barata.

Pero las fuerzas mayores que empujaron hacia una reorientaciéon de la
economia guarani provinieron de los hacendados, hasta hoy el grupo de
interés mds poderoso en la regién guarani™. La progresiva ocupacién de las
tierras para la cria extensiva de ganado vacuno ha ido desplazando a los
guaran{ a las zonas m4s ineptas de cultivo. A la colonizacién ganadera seguia
-0 antecedia en muchos casos~ la fundacién de pueblos, que afectéd
decisivamente la unidad geografica y cultural de los asentamientos guarani.
El poder de los terratenientes ante el estado ha hecho viable que la Reforma
Agraria de 1953 resulte al sudeste de Bolivia “un premio a la hacienda™.
Antes que lograr una distribucién mds equitativa de la tenencia de la tierra,
como sf sucedid en gran parte del pafs, en la regién de los guarani solamente
cansolidé el latifundio. Segiin datos de 1992, en la Provincia Cordillera “1.346
familias de propietarios poseen 72.833,78 Km?®, ¢l 84,47% del total de
superficie de Cordillera. Mientras, 4001 familias ava-guarani tienen el 2 42%
del total de la Provincia, en tierras de tercera, cuarta, quinta, sexta categorias™.

Las comunidades que disponen hoy de mayores extensiones de tierra
son, en gran parte, ex pueblos misionales, secularizados en 1915, y se ubican
ante todo en la Provincia Cordillera. Frente a estas comunidades ‘libres’,
como vienen denominados los asentamientos guarani con tierras propias®™,
las comunidades ‘cautivas’ representan un tipo de asentamiento con una
historia particularmente diferente. Concentradas en los departamentos de
Chuquisaca y Tarija, estas comunidades albergan a grupos guarani

" Principalmente al sur de la Cordillera, en Chuquisaca y Tarija.

% Pifarré 1980,

* Datos del Instituto de Docomentacion ¥ Apoyo al Campesinade (IDAC); en Presencia
Reportajes 19948

®  Loe titubos estéin & nombre de la comunidad, puesto que la tenencia de la tierra es comunal.
El calificativo ‘libre' es, sin embargo, muy relativo, porque tampoco en este tipo de
comunidad es posible poner en practica el modo tradicional de produccidn. El loteamiento
de las parcelas cultivables sucede en base nl ndmero de familias: cada familia tiene derecho




asentados en tierras extrafadas, o sea en tierras de haciendas, Se las llama
comunidades ‘cautivas’ o ‘empatronadas’ debido a las especificas condiciones
de vida de los comunarios: hace varias generaciones (sobre-)viven bajo un
régimen de servidumbre, privados de libertad de movimiento y &in mayores
derechos, por ejemplo, a la educacidn, a servicios de salud y & un pago justo.
El ‘patrén’, duefio de la tierra y ‘duetio’ también de 'sus’ habitantes, obliga a
los peones y a las mujeres a trabajar por un pago excesivamente inferior al
nivel minimo, mediatizado en especies (ropa, alimentos) que ¢l mismo patrén
les vende a precics arbitrarios y les descuenta del jornal, De ¢sa manera se
genera un sistema de deudas del cual los peones no logran salir més, pasando
las deudas a los hijos, nietos y asi sucesivamente.

La migracidn estacional, practicada en las comunidades del tipo Tibre',
ofrece a los trabajadores la ventaja de no renunciar del todo a las propias
raices, ademas de poder mantener activa la produccién de 1a chacra familiar
durante la estadia en la comunidad. La vida de migrante permite asaf
combinar la economfa del maiz —a niveles de productividad muy inferiores
que antes de la expansion de las haciendas ganaderas- con el trabajo pago,
efectuado en especies o en dinero. En términos netamente econémicos, la
ganancia de los migrantes no constituye un aporte significativo para la
subsistencia familiar. Esto confirman especialmente las mujeres de los
migrantes, que por lo general no reciben gran beneficio del trabajo de sus

. La ganancia permite en los mejores casos la adquisicién de algunos
viveres y otros bienes de consumo, como ropa, una radio u otros accesorios
para la casa*®. Si no fuera por la cosecha de lo que el migrante ha podido
sembrar antes de partir, la situacién econdmica de la familia seria critica y
obligaria a mujer e hijos a emplearse en los pueblos vecinos.

al usufructo de una parcela, hasta agotar el terreno y hacerlo entrar en descanso. Pero el
tradicional sistemsa rotativo de cullivo se ve blogueado debido al aumento demogréfico v la
disminueidn do tierras cultivables, inhibiendo de es6 modo Ia movilidad por la renovacidn
de los recursos.

*  Les salarios del migrante suelen sor muy bajos, pero otro factor también doterminante
para la poca rentabilidad de este tipo de trabajo resulta del mismo sistema de contratacon,
Los hombres son ‘animados” sl trabajo con un anticipo que luego es descontado
mensunlmente; ademds, dentre de |a misma empresa se facilitan erdditos que también
son descontados, Se crea asl un circulo de deudas del cual es difical salir; sélo es pesible
postergar el pago, esto es, ¢l trabajader se compromete a regresar a la empresa al afio siguiente.

35




A pesar de que se trata de un trabajo sumamente duro, mal pagado y sin
goce de derechos laborales, el hombre migrante lo contempla como parte de
un estilo de vida relativamente libre e independiente. La siguiente opinién
de un padre de familia, Marcelo, sobre las ventajas de ser migrante es
representativa; rehusé una excelente oferta de una importante empresa
azucarera, con el argumento de que ese tipo de trabajo inflexible yva no le
permitiria ir y volver cuando é] lo quisiera, porque “a nosotros los guarani
nos gusta ser yambae”,

Este mismo argumento pierde, sin embargo, su validez en el caso de las
mujeres, como reconoce el mismo Marcelo: “el hombre guarani quiere
encontrar a su mujer en la casa, cerca de los hijos; ése es su lugar, asf lo
quiere nuestra cultura”, De hecho, las mujeres no disponen de esa autonomia
de decision; el simple deseo de participar en una reunién de mujeres en la
vecindad puede ser objeto de reiteradas negociaciones con el marido. jFue
entonces el fendmeno de la migracién laboral el que transformé el ideal de
vivir libre y ‘sin duefo’ en un valor méds bien masculino? Quizas si,
congiderando que en tiempos histéricos las migraciones no dividian la familia
y ese ideal valia para el grupo familiar en su conjunto, y no solamente para
el individuo.

La migracidn ‘moderna’, bajo su forma individual y predominantemente
masculina, introduce exactamente aqui un aspecto critico, del cual derivan
una serie de desajustes estructurales en la organizacién social y en las
relaciones entre mujeres y hombres. La actual situacién familiar,
puntualizada por muchas mujeres como problemédtica™, puede explicarse,
en parte, como secuela de prolongadas y periddicas ausencias de los hombres
vy comportamientos nuevos que ellos aprenden afuera, muchos de las cuales
son incoherentes con los valores familiares tradicionales.

La situaciéon de aquellas familias donde los hombres migraban como
jornaleros, fue descrita ya en el siglo XIX con cierta preocupacién por un
observador. Sin tierras propias donde vivir y cultivar, los guarani de Santa
Rosa del Sara se hallaban “vagando, diseminados por toeda la Provincia de

" Las historias arales de mujercs guarani, reunidas en Kuda ideenduka (Penner 1995), dan
testimonio de experiencias de familia ¥ pareja que pocas veces responden a sus propias
expectativas personales.
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Cercado dejando a sus esposas ¢ hijos expuestos a todos los horrores de la
penuria y mendicidad™. Sin mayores opciones, muchas mujeres terminaron
empledndose igualmente entre la poblacion blanco-mestiza.

Susnik, la dnica fuente que ofrece algunos detalles histéricos sobre esta
temdtica, apunta que las periddicas migraciones unilaterales de los hombres
han potenciado ya en los siglos XVIII y XIX cambios significativos en la
percepcién de los roles de hombre y mujer”™. Una expresidn de ello fue la
inestabilidad matrimonial, que incluso contribuyé a disminuciones
demogréficas. Los migrantes no retornaban siempre a sus casas, pues
estando menos expuestos a la presidn de las normas sociogrupales podian
entablar nuevas relaciones matrimoniales, una préctica actualmente muy
difundida.

Otro cambio ge dio a nivel de la concepeidn del trabajo v la valoracién de
lag actividades productivas. El trabajo para el patrén a cambio de una
retribucién inmediata -en forma de jornal o paga mensual- ofrece al
trabajador la opcidn de compartir o no la ganancia con la familia, lo que a
su vez da origen a dos modalidades de trabajo: el ‘trabajo para otros' y el
‘trabajo para nosotros’, este ultimo referido al beneficio directo que comporta
para la familia y la comunidad (trabajo de chacra, construccién de casa, de
camino etc.). La posibilidad de una ganancia y un consumo individuales
fue restando atractivo a la prédctica de la reciprocidad, que implica un
continuo compartir; también, porque las nuevas adquisiciones -como prenda,
hacha, radio ete.— pueden ser portadoras de prestigio para el individuo. De
una economia de la reciprocidad a una economia de orientacién més bien
individualista; esta Gltima prioriza el valor del trabajo no en cuanto al
beneficio comiin, sino en base a la cantidad de ‘cosas’ o bienes materiales
recibidos.

La revaloracion del trabajo basada en criterios cuantitativos modifica
substancialmente la organizacién social del trabajo. La antigua divisién
laboral asignaba tanto a mujeres como a varones tareas dentro del 4mbito

®  En Susnik 1968:151
*  Susnik 1968,
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doméstico y fuera de éste (chacra, aguas, monte). A modo de ilustrar, la
caza, la cesteria y los trabajos en madera y cuero estaban en manos de los
hombres, mientras que la recoleccidn y el hilado y tejido eran competencias
femeninas. El conjunto de las actividades productivas eran valoradas en
cuanto a su contribucién a la economia del grupo. Si bien muchas de estas
actividades separaban los espacios de trabajo de mujeres y hombres, lo
producido era distribuido y consumido entre todos los integrantes del grupo,
o sea el esfuerzo productivo apuntaba al bien de la toda comunidad.

El aumento de la migracién ha alejado a los hombres de sus casas, de
sus familias y, por consiguiente, de sus responsabilidades domésticas. El
ambito de trabajo de los varones fue abarcando sucesivamente todas las
actividades fuera de la casa y la comunidad, un proceso que comportd la
redefinicidn de las esferas de trabajo masculinas y femeninas, en la que “el
hombre era el ‘hombre’ y la mujer era ‘la familia™®. En otras palabras, la
posterior division sexual del trabajo confiere a los hombres practicamente
el monopolio de las tareas al exterior y concentra sobre todo en manos de
las mujeres las tareas relacionadas con el interior, esto es el ambiente
doméstico,

Actualmente, la creciente importancia del dinero en la economia famihiar
y la progresiva onientacién hacia el trabajo remunerado y la produceién
para la venta, tienden a sustituir la diferenciacién cualitativa de las
actividades productivas de hombres y mujeres por una valoracién
cuantitativa. La progresiva penetracién de las mujeres en la esfera
tradicional de trabajo masculina y la mayor responsabilidad econdmica que
asumen en consecuencia, sobre todo aquellas esposas de migrantes, no
conllevé, gin embargo, un correspondiente reconocimiento social. Mds bien
se evidencia una desvalorizacién social de todo trabajo y aporte productivo
realizado por mujeres.

A modo de conclusién, se constata que la reorientacién econdmica,
iniciada aproximadamente dos siglos atrds, juntamente con la

¥ Susnik 1968:153.
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i6n de la estructura sociofamiliar, han erosionado la posiciin

d de las mujeres al precio de su gradual exclusidn social, traducida

n una mayor dependencia de los hombres y la simulténea pérdida de una
que les era concedida en el contexto de la familia extensa.




Ancianas bailando en el camaval,




DOS

Conocimiento tradicional e individuo

"En la cosmovisién guarani el proceso ontogenético se inicia con el lenguaje
Bumano. La palabra, preexistente a todas las cosas en ¢l universo, es la
gue funda la historia del origen de la vida. Anterior a la humanidad misma,
el lenguaje es una creacién divina muy significativa: garantiza la continuidad
¥ permite la comunicacidn entre los dioses y los seres vivientes, entre la
maturaleza divina y la naturaleza humana. Las ideas guaran{ en torno al
conocimiento en general y la construccién de la persona se esclarecen
conociendo la estrecha relacién entre la palabra y el origen de los seres.

2.1 El origen

Una primera expresién del lenguaje viene legada en la mitologia,
especialmente en aquellos mitos que documentan el origen del mundo, del
ser humano y de la civilizacién; mites que son el indicio y la confirmacién
de la propia existencia y de la identidad. He aqui un resumen del mito de
los mellizos, que es parte del ciclo mitolégico compartido por todos los grupos
guarani',

* Métraux 1930:188-189.
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Haciendo misica en el camaval,




“Uno de los mellizos que llevaba dentro en su seno le indicaba el camino
‘gue llevaba a la casa de su padre, el dios Tatu-tiipa. Pero molestaba a su
‘madre exigiendo de continuo que le recogiese flores. Ella acabé por cansarse
¥ hablé al chico con palabras algo severas. Este se enoj6 y no quiso hablar
mas. La mujer perdid el camino v llego a casa de los tigres, en la cual sélo
Babia quedado la madre de los tigres. Esta la acogié carifiosamente v la
wscondio, Sus hijos, los tigres, descubrieron a la mujer cuyas ubres goteaban
desde el troje donde se habla ocultado.

Los tigres la comieron y entregaron a la tigra vieja los chicos que habian
hallado en la matriz, La vieja, no pudiendo comerlos, los crié en secreto.
Cuando llegaron a ser grandes, la tigre vieja les fabricé una flecha magica
con la cual andaban cazando péjaros para su madre adoptiva. Al ver tanta
abundancia de pdjaros en el azador, los tigres tuvieron sospechas y tanto
Burgaron a su madre con preguntas que ésta acab6 por revelarles que habia
perdonado la vida a los chicos y que los tenia escondidos en una olla grande.
Los tigres aparentaron hacerse amigos de los mellizos y salieron a cazar
con ellos. Un pavo del monte (yaku) que los mellizos habian herido les dijo:
“Por qué me matdis, son los tigres que han muerto a vuestra madre”. Los
muchachos pensaron entonces en vengarse. Fabricaron una cantidad de
flachas y se fueron a juntar unas frutas silvestres que los Chiriguanos llaman
mburukuya. Las dieron a las tigres, que las hallaron muy sabrosas.
Preguntaron dénde crecian. Los mellizos les indicaren un lugar situado en
ia otra banda de un rio. Al otro dia fabricaron una balsa de cafias e hicieron
pasar los tigres en ellas. Mientras se efectuaba la travesia "el menor de los
mellizos no queria tirar el palo y solté la chalana”™ antes de que llegara en
medio del rio. Todos los tigres se ahogaron fuera de una tigre prefiada que
£ escapd.

Con las flechas que se habian fabricado, los mellizos se pusieron a tirar
2l cielo de tal modo que cada flecha fuese a clavarse en el cabo de la
precedente, Formaron asi una cadena por la cual subteron al cielo”,

Este mito, registrado por Métraux en 1929, se presenta en versiones
diferentes segun la tradicién propia de cada grupo guarani. Las variaciones
en los relatos mitolégicos son muy tipicas de culturas de tradicién oral, gue
viven y narran su historia en respuesta a momentos y contextos cambiantes,
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dandole asi matices locales y hasta personales’. Se mantienen, sin embargo,
invariables los motivos centrales de la historia guaranf, como el origen divino
de los hermanos, sus aventuras en el mundo de los animales y vegetales, la
puesta en practica de sus dones creativos y habilidades mdgicas en la caza,
su confrontacién con la malicia y amenaza representadas en los tigres, la
venganza, la salvacién de los hermanos gracias a la actitud compasiva y
maternal de la madre tigresa. Los personajes de los mellizos, que luego
ascienden al cielo, parecen personificar el sol y la luna, los dos astros que
garantizan la vida y la continuidad. En otras versiones mitolégicas, como
la de los ava guarani del Paraguay, los hermanos son nombrados
directamente también kuargjt (sol) y yast (luna),

En el tiempo mitico de los origenes suceden una serie de milagros y
transformaciones, que indican el pasaje de un mundo donde audn se confunde
lo divino, lo humano y lo animal, a un mundo donde las formas humanas
van ganando contornos siempre mds reconocibles:

* la reaccién de impaciencia de la madre frente a las continuas exigencias
de sus hijos simboliza el primer enojo (pochs#),

* la equivocacién del camino y el consecuente alejamiento del lugar donde
vive el padre, da origen a la vigencia de dos espacios, uno sagrado y otro
humanc-animal, que conviven dentro de cada ser humano (dualidad del
almal;

* laabundancia producida por los hermanos cazadores y el (re-)eonecimiento
de los frutes provechosos ensefia cémo apropiarse de los recursos naturalea
para la sobrevivencia.

Estos hechos miticos, ejemplos de transformaciones, atestiguan que las
formas de vida actuales no son casuales®. La humanidad nace como resultado

“de un proceso de ‘separaciones’, y contextualmente nace su ‘cultura’, esto
es el conjunto de las técnicas, de los ritos prescritos y de los sfmbolos

sagrados™.

' Esta peculiandad conforma preasamente un contraste muy importante con la tradicidn
escrita, donde la historia es, en vee de narrada y vivida, escrita y muchas veces més bien
leids que vivida

' Para conocer mas detalles sobre el ciclo mitologico consultar la obra de Villavicencio, 1990,
que ofroce en ¢l apéndice una recopilacién muy amplia de mitos guarant.

* Lanternari 1986:96.




Los acontecimientos que devienen a lo largo de todo el ciclo mitolégico
se edifican sobre un motive que adquiere importancia singular en la
cosmovision guarani e incluso en la construccién de la persona: la bisqueda
de los origenes, de aquella esencia sublime y divina que porta cada ser
humano en si mismo como evidencia de su creacién por poderes
sobrenaturales. Esta bisqueda es consecuencia de una pérdida que se da al
inicio del mito, cuando los hermanos, juntamente con la madre, sin
percatarse se van alejando de la residencia del padre, del espacio que es
caracterizado como la morada divina. La lejanfa del padre conduce a la
muerte, a la lucha contra las fuerzas del mal y 1a lucha por la sobrevivencia.
Todo el recorrido después de aquel alejamiento transcurre entre los intentos
de los hermanos de afirmarse frente a las amenazas, de hacer revivir a la
madre luego que ésta es muerta por los tigres y, sobre todo, de localizar y
retornar a la morada divina. Los intentos no son en vano; los hermanos
logran mediante sus poderes chamédnicos dar nuevamente vida a la madre
¥ reunirse con el padre®,

La busqueda de los origenes es un fenémeno tanto significativo como
simbélico, también en la vida del presente. Ella se torna plausible mediante
la idea de que todas las cosas viven gracias a la existencia de poderes
sobrenaturales y de elementos divinos, que a su vez constituyen una parte
esencial del ser humano. Desarrollar esta parte divina del ser es uno de los
objetivos mas nobles del individuo: “toda la vida mental del Guarani converge
hacia el Mds-All4... Su ideal de cultura es la vivencia mistica de la divinidad,
que no depende de las cualidades éticas del individuo sino de la disposicion
espiritual de oir la voz de la revelacidn. Esa actitud y ese ideal son los que
determinan la personalidad™,

Tal como la existencia humana encuentra su origen en poderes divinos,
también el conocimiento deriva directamente de estos mismos poderes. Esto

se ensena en el mito. El conocimiento proveniente de la “sabiduria divina™
posibilita los logros de los hermanos miticos. Por otro lado, en el conjunto

¥ Estos dos dllimes aspectos son tematizades én otras versiones del mito (Villavicencso 1962
* Schaden 1964, en Melid 1991:38. Mas adelante, en este mismo <apitulo, se retoma este

aspects.
' Es uno de los nominativos con el que los mbéa guarani se refieren al principio creador de
todas las cosas (Cadogan 1992).

45




Asi, en relacién al tiempo, puede seialar el dia, el aiho, la estacidn del ano,
el pasado (lejano o remoto), el presente y el futuro (lejano o remoto). Por
ejemplo, ara: dia; arasa: tiempo que pasa o afo; arakae: antiguamente;
araptau: tiempo nuevo, primavera; arakuvo: tiempo de calor.

En relacién a los fenémenos del medio ambiente y universo, ara es
definido por Giannecchini como “atmdésfera, espacio material, que hay entre
la tierra y los astros, cielo material y visible™. Lo visible comporta también
un componente no visible en la mentalidad guarani. Si bien los cuerpos
celestiales tienen una funcion préctica -son indicadores del tiempo, los ciclos
anuales y los cambios climdticos-, son también personificaciones de deidades,
ante todo el sol, el hermano mayor de los mellizos. Los puntos cardinales
son, ademds, referencias orientadoras para ubicar a los dioses y sus
moradas'’, Una especial importancia tiene el oriente, donde sale el sol; es
la direccién sagrada, el lugar de la tierra sin mal,

En conclusién, ara es el nombre genérico para un conjunto de fenémenos
y manifestaciones del tiempo y espacio. El concepto evidencia la complejidad
de los nexos entre el mundo natural y el sobrenatural, y ademaés la idea de
que también las cosas que hay en la naturaleza pueden exteriorizarse en y
a través de seres sobrenaturales v espiritus que se comunican con los seres
humanos. Hablar de ara es hablar de la ciencia, del razonamiento guarant,
de un conocimiento integral que comprende los elementos a través de su
coexistencia, su interrelacién y su capacidad de influir unos sobre otros'!.

Kuaa

Kuaa significa conocer, saber, comprender, no solamente todo lo referente
al ara, sino también al c6mo vivir en el espacio y en el tiempo. La palabra

' Giannecchini 1916

¥ La ubicacitn de los dicses guarant en algin punto sobre la tierra fue aprovechada por los
misionercs para ensedar su concepto del cielo, como lugar de dios y del paraiso, Pero este
concepto cristiano no converge con of modo guarani de organizar ol espacio, que no define
el cielo y In tierra como dos espacios totalmente separados ¢ interrelacionados por un eje
vertical.

" Gustafson 1994b
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tiene parentesco con el nombre que se le da al sol, kuara¢, que combina en
sus componentes significados claves del pensamiento guarani: kuaa: saber;
ra: crear; ¢: manifestacién. El significado literal de kuarar seria la
“manifestacién de la sabiduria y poder creador™?, Como ya se menciond,
kuarat, el sol, es también un nominativo para el dios mayor. Este dios es la
manifestacién de la sabiduria que heredé del padre-dios, el principio de
todo, sabiduria que kuaras lleva dentro de si mismo. El dios es la sabiduria
y la sabiduria es dics.

En contraste con ara, que expresa cosas y fendmenos mas o menos
claramente definibles, kuaa contiene fuertemente la nocién de algo dindmico,
de un transcurso, de un proceso en realidad sin fin'®, Todas las cosas que
tienen vida en este mundo crecen y alcanzan estados diversos de madurez.
Este proceso esta contenido en la palabra kuakuaa, que literalmente
significa “saber-saber” pero se emplea para indicar la accién de crecer y
saber, dos fenémencs inseparables.

La adquisicién de conocimiento entre los guarani puede acontecer por
diferentes medios, principalmente por medio de la experiencia. En la medida
que varian las experiencias (segun el contexto, la posicién social, la edad
ete.), también varia el tipo de conocimiento’, En esta parte nos referimos
concretamente a una experiencia menos comun, que no s transmisible via
terceros o los libros: la experiencia espiritual o mistica', como fundamento
de un conocimiento més profundo. La consecucién del conocimiento mistico
nos remite al tema de la religion guarani. Pese a que algunas practicas
religiosas, como las danzas, los cantos-oraciones ete., tengan actualmente
ya poca difusién entre los guarani en Bolivia, es necesario tematizar
fugazmente algunas ideas centrales de la teologia guarani, por constituir
una parte significativa del conocimiento tradicional, que, como habiamos
visto, no distingue netamente entre fuentes naturales y sobrenaturales'®,

2 Cadegan 1992:43

®  Los guaran( tienen una concepciin cirevlar del tiempo; la vida muere tan sélo fisicamente,
|08 seees ‘muertos” contindan viviendo induso entre kos mismos humanos, pero bajo otras formas

" Ver capitule 4 respecto a los diferentes modos de adquinir conocimiento,

*  Con el término ‘mistico’ queremos significar toda experiencia humana relativa a lo divine.

" Sobee ol tema consultar Jos autores Cadogan 1992, Schaden 1974, Melia 1991 y Nimuendajd
1914,
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El proceso de crecimiento culmina para todos los seres vivientes en un
estado de madurez, mds alla del cual no se puede crecer mds, Esta madurez
est4 senalada en el concepto de agusye v se aplica a todos los cuerpos que
tienen vida y se desarrollan. Los animales, las plantas, los frutes crecen y
maduran, al igual que los seres humanos; el tiempo de la cosecha, por
ejemplo, es denominado también yagutye. Pero a diferencia de los animales
y las plantas, el hombre y la mujer pueden alcanzar ademads otro tipo de
madurez, la madurez espiritual que se llama igualmente agusye. Agutye
significa entonces también la perfeccién del alma o espiritu. Para adquinr
este tipo de conocimiento es fundamental vivir experiencias misticas propias.

Los guarani vineulan la perfeccion humana con una consecuente mayor
cercania —tanto fisica como espiritual- a la tierra sin mal. La tierra gin
mal, sur mares, es un mundo ideal, pese a sus caracteristicas tan humanas
y semejantes a las existentes en la vida terrenal. La diferencia entre la
tierra sin mal y la inmediata del presente es que en la primera se vive
diferentemente, sobre todo se vive mucho mejor, En eze mundo noble, en el
que se producird el tan ansiado reencuentro con los antepasados, hay
abundancia de todo, fiestas permanentes, tolerancia social, respeto mutuo;
hay la reciprocidad incondicional y los individuos viven plenamente segin
las normas y valores del teko'’. En la tierra sin mal no existe la muerte y
para llegar a ella tampoco es preciso morir previamente; la perfeccién del
alma es lograble en vida y en esta tierra. La condicién consiste en vivir
como lo ensefan las “palabras hermosas™" o las “palabras buenas" (jiee
kavi vae), esto es vivir de acuerdo a la voluntad divina, en comunién con los
dioses y los otros seres vivientes. La gran fascinacién por la tierra sin mal
es parte de una filosofia guarani que comprende *la morada terrenal como
trasunto imperfecto de una perfeccitn ideal™. Es también asf como se define
la ‘busqueda’ de la cual hemos hablado anteriormente: la bisqueda de la
perfeccion del ser, de la superacidon del enojo y otras cualidades humanas
negativas, del alcance de la inmortalidad.

7 Teko engloba todo lo referente a la culturas: el modo de ser, la lengua, las creencias religiosas
elc,

“  Expresson de los mbro; Cadogan 1992,

@ Melia 1991:60.
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Del concepto de la perfeccién del alma humana se deduce también el
sdeal cultural de persona: como debe vivir, como relacionarse con los otros
semejantes, como hacer uso de los recursos sin disturbar a sus respectivos
‘duedios’, los iya, etc. Se trata de virtudes, de valores culturales, que
atraviesan todas las esferas sociales. La educacién tradicional integra todas
estas aspiraciones sociales.

uaa es, en este sentido, la “buena ciencia™, la que ensefa acerca
1as cosas y el “vivir bien" (oiko kavi). A partir del concepto arakuaa
nte, de su morfema kuaa, se forman otros conceptos relativos
de educar o de transferir conocimientos. Los que educan dicen
: nosotros ensefiamos o criamos haciéndoles saber; el educando
uaa: yo crezco conociendo, o aiiermoarakuaa: yo crezco haciéndome

Arakuaa indica también las palabras sabias que escucha el nifio o el
de los mayores. Estas palabras son como consejos: constituyen una
ia cognitiva muy significativa en el desarrollo personal del joven.
consejos se transmiten de generacién en generacién y reflejan
talmente las experiencias propias, que se quieren ensefiar & su
al joven para orientarle e indicarle cdmo es conveniente actuar en
stuaciones determinadas. Otra expresion para referirse a los consejos o
arckuaa es “las buenas palabras”, Tales ‘palabras’son muy apreciadas por
%= persona que las recibe, y a ellas se recurre cuando ciertas situaciones
requieren de alguna orientacidn para actuar adecuadamente. Damos un
wemplo de arakuaa:

*Me dijo mi padre: ‘No seas persona de malas palabras, habla bien y entonces
vivirds bien'. También me dijo, que no debo hablar mal de mis parientes, porque
“Jos que son malos no tienen familia’, ‘Con buenas palabras logramos tener muchos
parientes alrededor nuestre; no vivan con malas palabras, asf siempre habrd
alguien quien les visite. Cuando tenemos buenas palabras nos miramos bien &
la cara'".

(Maria, 55 afios)

* Cadogan, 1992, dedica ¢l capitulo IX a este concepta.
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del conocimiento legado hay también una parte que es adquirida de los
animales, como aquella informacién que da el pavo a los hermanos
previniéndoles asi de los tigres, causantes de la muerte de la madre. Otra
transferencia importante de conocimiento de los animales es la entrega del
arco y la flecha por la tigresa a los hermanos; pero, no obstante, es la
ascendencia divina de éstos lo que les permite sorprender a los propios
tigres con una produccién magica.

En resumen, ¢l mito delinea el proceso por el cual nace la civilizacion
humana y el individuo toma conciencia de si mismo y de su realidad. Un
proceso que, ademas, sienta las bases para construir una relacién de
interpenetrabilidad entre seres naturales y sobrenaturales, entre espacios
fisicos y metafisicos. El modo en el que se construye la relacidn humana
con la realidad y se producen las vivencias del individuo en ésta habla de
un cuerpo de conocimientos, que se genera y se nutre desde una percepcién
religiosa de las cosas. La capacidad cognitiva del individuo se comprende
sobre todo a través de esta perspectiva religiosa, que determina el conjunto
de “modelos de significados colectivamente creados para dar forma a la
experiencia y orientarse en la accién™. La indivisibilidad de lo sagrado y lo
profano tife la naturaleza y la organizacién del conocimiento tradicional
guarani,

2.2 El conocimiento

En la percepcién guarani, el acto de conocer implica también
‘comprender’. El conocimiento y la comprensién de las cosas se adquieren
mediante la interaccion social. En guarani, el conocimiento o sabiduria se
traducen con la palabra arakuaa, un concepto que tiene multiples
significados y que se explican a través de sus dos morfemas: ara + kuaa.

Ara

Ara encierra un conjunto de referencias respecto al tiempo y al espacio-
universo. Combinando ara con otras palabras se forman nuevos significados.

' Geertz 1973, en Lanternan 1986:105-106.
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Asi, en relacién al tiempo, puede sefialar el dia, ¢l afo, la estacién del afo,
el pasado (lejano o remoto), el presente y el futuro (lejano o remoto). Por
ejemplo, ara: dia; arasa: tiempo que pasa o afio; arakae: antiguamente;
aroptau: tiempo nuevo, primavera; arakuvo: tiempo de calor.

En relacién a los fendmenos del medic ambiente y universo, ara es
definido por Giannecchini como “atmdésfera, espacio material, que hay entre
la tierra y los astros, cielo material y visible™. Lo visible comporta también
un componente no visible en la mentalidad guarani. Si bien los cuerpos
celestiales tienen una funcion préctica -son indicadores del tiempo, los ciclos
anuales y los cambios climédticos-, son también personificaciones de deidades,
ante todo el sol, el hermano mayor de los mellizos. Los puntos cardinales
son, ademds, referencias orientadoras para ubicar a los dioses y sus
moradas', Una especial importancia tiene el oriente, donde sale el sol; es
la direccion sagrada, el lugar de la tierra sin mal,

En conclusién, ara es ¢l nombre genérico para un conjunto de fendmenos
y manifestaciones del tiempo y espacio. El concepto evidencia la complejidad
de los nexos entre el mundo natural y el sobrenatural, y ademas la idea de
que también las cosas que hay en la naturaleza pueden exteriorizarse en y
a través de seres sobrenaturales v espiritus que se comunican con los seres
humanos. Hablar de ara es hablar de la ciencia, del razonamiento guarani,
de un conocimiento integral que comprende los elementos a través de su
coexistencia, su interrelacién y su capacidad de influir unos sobre otros'.

Kuaa

Kuaa significa conocer, saber, comprender, no solamente todo lo referente
al ara, sino también al cdmo vivir en el espacio y en el tiempo. La palabra

' Giannecchinl 1916

" La ubicacién de los dicses guarani en algdn punto sobire la tierra fue sprovechada por los
misioneros para ensediar su concepto del ciolo, como lugar de dios y del paraiso. Pero este
CONCepLe eristiano no converge con ¢l modo guarand de organizar el espacio, que no define
¢l cielo y la tierra como dos espacios totalmente separados e interrelacionados por un e
vertical.

" Gustafson 15940




tiene parentesco con el nombre que se le da al sol, kuaras, que combina en
sus componentes significados claves del pensamiento guarani: kuaa: saber;,
ra: crear; £ manifestacion. El significado literal de kuaras serfa la
“manifestacién de la sabiduria y poder creador™. Como ya se menciond,
kuarat, el sol, es también un nominativo para el dios mayor, Este dios es la
manifestacién de la sabiduria que heredé del padre-dios, el principio de
todo, sabiduria que kuarae lleva dentro de si mismo. El dios es la sabiduria
¥ la sabiduria es dios.

En contraste con ara, que expresa cosas y fenémenos més o menos
claramente definibles, kuaa contiene fuertemente la nocién de algo dindmico,
de un transcurso, de un proceso en realidad sin fin'’, Todas las cosas que
tienen vida en este mundo crecen y alcanzan estados diversos de madurez.
Este proceso esta contenido en la palabra kuakuaa, que literalmente
significa “saber-saber” pero se emplea para indicar la accién de crecer y
saber, dos fendmenos inseparables.

La adquisicién de conocimiento entre los guarani puede acontecer por
diferentes medios, principalmente por medio de la experiencia. En la medida
que varian las experiencias (segun el contexto, la posicién social, la edad
etc.), también varia el tipo de conocimiento’. En esta parte nos referimos
concretamente 8 una experiencia menos comun, que no es transmisible via
terceros o los libros: 1a experiencia espiritual o mistica’®, como fundamento
de un conocimiento mas profundo. La consecucién del conocimiento mistico
nos remite al tema de la religion guarani, Pese a que algunas practicas
religiosas, como las danzas, los cantos-oraciones etc,, tengan actualmente
¥a poca difusién entre los guarani en Bolivia, es necesario tematizar
fugazmente algunas ideas centrales de la teologia guarani, por constituir
una parte significativa del conocimiento tradicional, que, como habfamos
visto, no distingue netamente entre fuentes naturales y sobrenaturales®,

% Cadogan 1992:43

= Los gusranf tieoen uns concepeidn circular del tiempo; 18 vida muere tan sdlo fMsicamente,
los seres ‘muertes’ continidan viviendo induso entre ks msmos humanes, pero bayo otras formas.

* Ver capitulo 4 respecto a les diferentes modos de adquirir conecimiento.

4 Con el término “‘mistico’ queremos significar tda experiencia humana relativa a bo divino.

*  Sobre el tema consultar Jos autores Cadogan 1992, Schaden 1974, Melid 1991 y Nimuendajé
1914,
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El proceso de crecimiento culmina para todos los seres vivientes en un
estado de madurez, mas alla del cual no se puede crecer més. Esta madurez
estd sefialada en el concepto de aguive y se aplica a todos los cuerpos que
tienen vida y se desarrollan. Los animales, las plantas, los frutes crecen y
maduran, al igual que los seres humanos; el tiempo de la cosecha, por
ejemplo, es denominado también yagutye. Pero a diferencia de los animales
y las plantas, el hombre y la mujer pueden alcanzar ademas otro tipo de
madurez, la madurez espiritual que se llama igualmente agusye. Agutye
significa entonces también la perfeccion del alma o espiritu. Para adquirir
este tipo de conocimiento es fundamental vivir experiencias misticas propias.

Los guarani vinculan la perfeccién humana con una consecuente mayor
cercania ~tanto fisica como espiritual- a la tierra sin mal. La tierra sin
mal, tuf maret, es un mundo ideal, pese a sus caracteristicas tan humanas
y semejantes a las existentes en la vida terrenal. La diferencia entre la
tierra sin mal y la inmediata del presente es que en la primera se vive
diferentemente, sobre todo se vive mucho mejor. En ese mundo noble, en &l
que se producird el tan ansiado reencuentro con los antepasados, hay
abundancia de todo, fiestas permanentes, tolerancia social, respeto mutuo;
hay la reciprocidad incondicional y los individuos viven plenamente segun
lag normas y valores del teko”. En la tierra sin mal no existe la muerte y
para llegar a ella tampoco es preciso morir previamente; la perfeccién del
alma es lograble en vida y en esta tierra. La condicién consiste en vivir
como lo ensgenan las “palabras hermosas™® o las “palabras buenas” (fiee
kauvi vae), esto es vivir de acuerdo a la voluntad divina, en comunidén con los
dioses y los otros seres vivientes, La gran fascinacion por la tierra sin mal
es parte de una filosofia guarani que comprende “la morada terrenal como
trasunto imperfecto de una perfeo::‘xn ideal"*. Es también asi como se define
la 'bisqueda’ de la cual hemos hablado anteriormente: la basqueda de la
perfeccién del ser, de la superacién del enojo y otras cualidades humanas
negativas, del alcance de la inmortalidad.

T Teko engloba todo Jo referente & a cultura: el modo de ser, la Jengua. las creenciss religiodas
ele,

' Expresidn de los mbea; Cadogan 1992,

" Melia 1991:60.
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Del concepto de la perfeccién del alma humana se deduce también el

cultural de persona: como debe vivir, cimo relacionarse con los otros
semejantes, cdmo hacer uso de los recursos sin disturbar a sus respectivos
duedios’, los iya, ete. Se trata de virtudes, de valores culturales, que
atraviesan todas las esferas sociales. La educacién tradicional integra todas
_#stas aspiraciones sociales.

Arakuaa es, en este sentido, la “buena ciencia™, la que ensefia acerca
‘de todas las cosas y el “vivir bien" (oiko kavi). A partir del concepto arakuaa
% principalmente, de su morfema kuaa, se forman otros conceptos relativos
& la accidn de educar o de transferir conocimientos. Los que educan dicen
romokuakuaa: nosotros ensefiamos o criamos haciéndoles saber; el educando
dice akuakuaa: yo crezeo conociendo, 0 afiemoarakuaa: yo crezeo haciéndome

Arakuaa indica también las palabras sabias que escucha el nino o el
Joven de los mayores. Estas palabras son como consejos: constituyen una
referencia cognitiva muy significativa en el desarrollo personal del joven.
Los consejos se transmiten de generacién en generacién y reflejan
fundamentalmente las experiencias propias, que se quieren ensefiar a su
vez al joven para orientarle e indicarle cémo es conveniente actuar en
situaciones determinadas, Otra expresidn para referirse a los consejos o
arakuaa es “las buenas palabras”. Tales ‘palabras’ son muy apreciadas por
1a persona que las recibe, y a ellas se recurre cuando ciertas situaciones
requieren de alguna orientaciéon para actuar adecuadamente, Dameos un
siemplo de arakuaa:

“Me dijo mi padre: ‘No seas persona de malas palabras, habla bien y entonces
viviras bien'. También me dijo, que no debo hablar mal de mis parientes, porque
Tes que son males no tienen familia’, ‘Con buenas palabras logramos tener muchos
parientes alrededor nuestro; no vivan con malas palabras, asi siempre habrd
alguien quien les visite. Cuando tenemos buenas palabras nos miramos bien a
la cara’".

(Maria, 55 afios)

* Cadogan, 1992, dedica ¢l capitulo IX a este concepto,
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Este consejo permite apreciar algunas nociones acerca de las cualidades
humanas y su categorizacién en buenas y malas. Un aspecto llamativo es
la poderosa influencia que se otorga a las palabras o al hablar sobre la
personalidad del individuo, al punto de confundirse ambos en una unidad
simbélica. La persona es de acuerdo a sus palabras, y el uso que hace de las
palabras habla de cémo es la persona. Asi, 1as "buenas palabras” (Aee kavt)
y el “buen corazén” (pea kavi) son condicién para el “vivir bien” (oiko kavi);
¢l “hablar bien” (ofiemongeta kavi) es comportarse bien (oiko kavi).

2.3 El decir y el ser

Al inicio de este capitulo se hablé del lenguaje como la primera creacién
en el universo. Los guarani ven en el lenguaje el principio divino y la
substanciacién de la sabiduria y del conocimiento. El poder creativo del
lenguaje se manifiesta también en la génesis del individuo y durante su
crecimiento.

La identidad humana se explica desde la nocién muy particular que
poseen los guarans del alma. El alma es sinénimo de la palabra y ésta es, a
su vez, el alma; en consecuencia, la palabra-alma es origen y esencia del
ser humano. Pero no se trata aqui de una palabra en su acepcién comun: es
una palabra divina, que viene enviada directamente de las deidades. La
palabra divina o ‘palabra-alma’ es llamada fiee, que en su uso cotidiano se
traduce como lenguaje, decir, palabra, nombre.

En relacién a la conexién que se establece entre fice y la génesis del
individuo, se poseen algunos datos gracias a los trabajos de Cadogan y
Schaden®. No hemos encontrado referencias respecto a cémo piensan los
guarani bolivianos esta conexién, pero nos apoyamos en las aseveraciones
de Schaden y Melid, que resaltan el cardcter comun de ciertas nociones
culturales en el pensamiento religicso de todas las agrupaciones guarani,
como precisamente la nocién de la palabra-alma: “la doctrina de la concepcién
del ser humano difiere segiin los grupos guarani y aun dentro de ellos,

8 Cadogan y Schaden son conocides por sus largas investigaciones entre Jos guaran! del
Paraguay y del Brasil respectivamente.
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segun los intérpretes, |...] pero de todas ellas, la 'sublime’ y el niicleo inicial
de la persona es la ‘palabra’: ayvu o sfie'e como tal, porcién divina por

participacién"=.

La vida humana es resultado de un proceso biolégico, pero por otra parte
estd también condicionada a la voluntad de los padres divinos. Para
comunicar su conformidad con el engendramiento, los padres de las palabras-
elmas hablan en suenos al que serd el padre biolégico. El hombre reconoce
en la palabra sonada la criatura que le serd enviada, cuenta ¢l suefio a la
mujer y ella queda embarazada. También la mujer puede tener el suefio. El
sexo del hijo es determinado ya antes de su envio al vientre materno. En el
caso de ser una hijja, es considerada descendiente directa de la madre,
mientras que el varén es descendiente del padre. Si la mujer concibe sin
que ella ni el hombre hayan sofiado, es el alma que venia procurando nacer
a través de ella. En todos los casos parece ser, que es el padre divino o la
criatura los que eligen previamente a los futuros progenitores.

El engendramiento es, segun lo expuesto, resultado de una unién o un
pacto entre los dioses y los seres humanos. El acto sexual posibilita que la
palabra consignada nazca, es decir ‘tome asiento’en la mujer, y adopte poco
a poco una forma humana, Este origen, evidentemente en parte divino, del
individuo es referido en uno de los textos sagrados de los mbea™:

“Cuando est# por tomar asiento un ger que alegrara

a los que llevan la insignia de la masculinidad,

el emblema de la feminidad,

envia a la tierra una palabra-alma buena para que se encarne”,
dijo Nuestro Primer Padre

a los verdaderos Padres de las palabras-almas de sus hijos.

La concepeién del nuevo ser es la palabra vivificada en el vientre materno;
el nacimiento del nifio es la palabra que se pone de pie. Tal como el alma del
nifio es enviado por un dios, también su nombre es predeterminado por las
divinidades. Es el ipaye, el médico chamén, a quien le toca indagar, cudl es

7 Melia 1891:34,
#  Codogan 1992:67.




¢l nombre designado y de qué lugar o deidad proviene. En un acto ceremonial,
éste recibe de los poderes divines, a quienes dirige su canto, el nombre con
el que serd bautizada la criatura, Esto puede acontecer unos pocos dias
luego del nacimiento o mucho después, cuando el nifo comienza a hablar.

El nombre hallado no es el nombre con el que se lo llamard cominmente;
e¢s el nombre del alma y por tanto sagrado, utilizable tan sélo en contextos
ritualizados®. El patronimico sagrado representa el ser, la sustancia de la
persona. Esta relacién directa entre la identidad y el nombre del individuo
es muy caracteristica también en otras sociedades, que, como los guarant,
adjudican al nombre “un potencial mégico-simbélico, representando
sensiblemente el objeto indicado. Dar el nombre equivale fijar la
‘personalidad’, ‘caracterizar' ", El nombre es la confirmacién del origen
divino del nifio y, por consiguiente, de una personalidad suya positiva. Un
nifio que aun no tiene nombre tiende facilmente a mostrar encjo {poche) y
comportamientos considerados como negativos, asociados con el mal®.

En conclusién, la concepcién y ¢l nombramiento del nifio son la palabra
que se levanta y se alza hasta su estatura plenamente humana. Si esta
palabra da vida, otorga también el don del lenguaje humano. La unidad
simbdlica de alma y lenguaje coloca el aspecto de la comunicacién en un
primer plano, tanto entre los seres humanos como con los seres
sobrenaturales, La relevancia del aspecto comunicativo refleja a su vez la

®  E] uso de nombres individuales ¢s de origen cccidental. Para nombrar o referirse a oteas

personis, los guarani usaban antiguamente apodos de cardcter yocoso, o términos derivados

de categorias de parentesco, Asi, por ejemplo, los jovenes Namaban tio's o abuelo'a a

persanas mayores v éstez sobrino'a o hij/a & los jévenes. Esta costumbre subsiste hoy

todavin en parte. De la recepcién del nombre sagrado, en cambio, ne sabemaos con certeza

#1 ¢s practicada Lodavia per los guarani en Bolivia, pero si lo es por algunos grupos del

Paraguay.

®  Lanternari 1986:96.

B La relacion entre ol alma y ol ser thumana) es en verdad muche mis compleja de bo que se
puede abordar aqul. Solo mencionaremes que el alma se compone bdsicamente de dos
partes: una es la propia fee, que representa las tendencias espirituales, la parte sublime
v &l comportamients buenn del individuo, ¥ otra llamada d, ‘sombra’, que representa las
tendeacias instintivas, la parte animal e imperfecta del ser. La & no 3¢ redne con Jos
muertos y los dicses, queda en la tierra.
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idea de que el individuo forma parte de un todo y existe en tanto es miembro
de un grupo®’. En consecuencia, las actitudes y palabras de uno repercuten
también sobre los otros sociales, razén suficiente para elevar la prudencia
en el habla a una norma social.

Si bien el nombre del alma es como una identidad incipiente en el
individuo antes de hacerse humano, esta fi¢e no esta concluida al nacer;
continda formdndose y desarrollindose con el crecimiento del individuo.
La estrecha conexién entre palabra y alma, entre decir y ser, encuentra
expresiones a lo largo de la socializacién del individuo. La formacién de la
personalidad se caracteriza por un dar y recibir palabras, por el respeto al
decir del otro y la reserva en el propio decir, por la educacién del nifo a
través de la educacion de su palabra. Melid lo puntualiza muy bien al
constatar, que en la socializacién del individuo “el modo de su hacerse es su
decirse; la historia del alma guarani es la historia de su palabra, la serie de
palabras que forman el himno de su vida™.

Todos estos aspectos que se han expuesto sobre el mito y sus funciones
cognitivas, sobre la construccién del conocimiento y de la persona desde
una perspectiva donde prevalece lo religioso, constituyen el contexto en el
que adquiere forma y contenido la educacién tradicional,

El modo de educacién guarani ha sido -y sigue siendo ain- objeto de
extrafamiento y de critica, incluso por parte de antropélogos, al punto de
poner en tela de juicio si puede ger siquiera llamada ‘educacién™, De hecho,
la educacién guarani puede parecer particularmente insélita al compararla
con una educacién de tipo occidental, dado que se trata de dos tipos de
sociedades caracterizadas por concepciones culturales muy diferentes de la
persona y apoyadas en modelos y funciones familiares también diferentes.
La critica mas comun se refiere a la actitud educativa de los padres de
familia guarani: ésta carece, supuestamente, de fines concretos en la
formacion de los hijos y es, ademds, una actitud excesivamente relajada o

¥  Schaden 1974,
¥ Melis 1991:34,
% Esta opinion es sobre todo comun entre muchos profesores que ensefian en la comunidad.
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poco autoritaria. La opinién del padre franciscano Nino, que cree ver una
total despreocupacion en los padres respecto a la ensenanza de valores y
modales a sus hijos, puede ser considerada representativa: "Aman 4 sus
hijos de veras, todo el trabajo del chiriguano mira sélo al bien corporal del
nifo, le procura el alimento cotidiano, piensa para su vestido, suda para
abrigarlo y defenderlo de la inclemencia de las estaciones, de la furia de los
vientos, y de la impetucsidad de las lluvias, pero no se preocupa de su
moralidad; crece el nifio 4 su vista con todas las imperfecciones de los
corderillos 6 cabritillos, porque asi también crecié él, el padre™. A partir de
esta consideracién critica sobre el modo de educar de los guarani, jcusdles
son losg principios més notables que lo caracterizan y justifican?

Los guaran( son personas muy sociables; el modelo ideal de convivencia
social es la familia grande, en la cercania inmediata de numerosos parientes.
La identificacién de la persona con su respectivo grupo familiar y el Jugar
donde nacid y crecibé es muy fuerte y los lazos afectivos que establece con los
suyos perduran hasta la vejez.

Pero, no obstante esta trama densa de relaciones interpersonales, hay
un alto respeto social por el individuo, que linda con lo sagrado. Tal respeto
por la persona se nota ya en el trato al nifio. A pesar de ser todavia un
infante, es respetado como un individuo con personalidad propia. Esta
percepcién de la persona tiene que ver con su origen: la palabra —o modo de
ser- del nifio le viene en parte ya entregada con el 7iee, esa alma que es
previa a la existencia del nifo, como lo confirma también Schaden: “El alma
va nace pronto o, por lo menos, con determinadas cualidades virtuales, por
asi decir, embrionarias™'.

En base a esa personalidad original, los guaran{ consideran que el objetivo
de la educacién no puede consistir en querer moldear el cardcter del nifio
mediante un trato dirigido y autoritario. La familia se propone més bien
ayudar al nifo a desarrollar su personalidad original, fomentando las
virtudes y cualidades positivas que hacen parte integral de su alma. La

*  Nino 1912:219.
" Schaden 187461
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observacién de Schaden sobre la forma de educacién entre los grupos guarani
del Brasil es muy semejante a nuestra experiencia: “El extraordinario
respeto a la personalidad y la voluntad individual, desde la mas tierna
mfancia, torna précticamente imposible un proceso educativo en el sentido
de represion”. Luego afade a modo de explicacién, que “las tendencias de la
criatura son nada m4s, en la opinién del Guarani, manifestaciones de su
naturaleza innata™.

Si bien el método educativo guaran( se caracteriza por ser poco rigido,
no significa por ello que la educacién sea sin método. Uno de sus principios
es fomentar en el nifo precisamente las cualidades positivas, ddandole el
espacio y las ocasiones para manifestarlas, segun sus propias posibilidades
¥ necesidades, Esto en la priactica puede verse asi: si el nifio siente ganas
de jugar, de correr, de hacerse Gtil en algun trabajo, tiene generalmente a
su lado un hermano mayor, una tia o la misma madre, que le ‘ayudardn’a
hacerlo™. El ‘ayudar’ consiste aqui en un ‘dejarlo hacer’, cuidando tan sélo
que el nifo no se haga dao.

Otro principio es evitar en lo posible crear enojo en el nifio. No es
casualidad que se escuche llorar tan poco a nifos guarani: evitar la tristeza,
el engjo y rencor lo interpretamos como una actitud educativa muy consciente
por parte de los padres de familia. Si el nifio irrumpe en llanto, la madre lo
acerca enseguida a sus pechos o el hermano lo distrae con algin juego.
Actitudes de enojo son en general mal vistas; una persona que no se esfuerza
por ocultar su irritacidn y enojo se enfrentara con el disgusto de toda su
familia.

En la tentativa de corregir al nific y ensefiarle comportamientos mas
adecuados, la paciencia es el medio privilegiado. Cuando la paciencia no
logra la comprensién y la obediencia del nifo, se ponen en préctica sanciones
no violentas, El método del castigo y el premio es poco utilizado entre los
guaranf,

= Schaden 1974:60.
" Esta &s una de las ventajas de la socializacion en familia grande.
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La socializaciéon del nifio transcurre en un ambiente familiar
relativamente sereno y pacifico, cargado de mucho afecto. A diferencia de la
familia nuclear de tipo urbano, el nifio guarani crece rodeado de varias
personas de referencia, aprendiendo asi a focalizar sus emociones y
expectativas no solamente en el padre y 1a madre, sino en distintas personas
del grupo. La socializacién en familia grande crea un cardcter social en el
individuo™; también otros elementos de la vida cotidiana contribuyen a
fomentar este cardcter social, como la todavia poca relevancia de la propiedad
individual y la convivencia colectiva.

Resumiendo, la educacién guarani pone énfasis en el respeto y la
consideracion del individuo y su voluntad, sobre todo en la fase de la infancia
y nifiez, una fase vital que “se caracteriza por un notable espiritu de
independencia™. Las interferencias de los educadores en el proceso
formativo de la personalidad se realizan principalmente con ayuda de la
paciencia y la persuasion. Esta forma de socializacion permite el desarrollo
temprano y la afirmacién de sentimientos de autonomia en la persona, & la
par que fortalece los lazos afectivos con la familia. Desde esta perspectiva
se comprende la relativa inexistencia de una expresa jerarquia social y la
ausencia de una organizacion politica centralizada, asi como la dificultad
de imponer a los guarani una autorndad externa a su grupo (iyambae).

*  Vale recalear aqui que no nos referimos a la familia extensa tradiconal, como fue descrita
en el capitulo 1; actualmente una familia grande se compone mayormente de uno a dos
nieleos y otres minmbros familiares afines, por ejemplo los padres o hermanoes de uno de
los cényuges.

®  Schaden 1974:508.
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TRES

Representaciones de
Simbologia Femenina

El conocimiento social estd organizado en términos de lo que es
importante en general y de lo que es importante sélo para un grupo o una
categoria de personas. El conocimiento, comprendido como el conjunto de
significados compartidos acerca de la realidad’, es adquirido y poseido de
modo diferente por los individuos integrantes de una sociedad, es decir la
realidad social no es inica, sino construida e interpretada diferenciadamente
aun dentro de un mismo grupo social. Este fenémeno, que Schiitz denominé
‘distribucién social del conocimiento’, encuentra su principio en el hecho
tan comiin de que una persona noe conoce todo lo que conocen sus similares,
¥ viceversa. El acceso diferenciado al conocimiento se funda en diferencias
que, 51 bien influenciadas también por factores biolégicos, son construidas
principalmente en procesos sociales.

Las realidades distintas a las que se hard referencia en este capitulo
son las derivadas de las diferencias de sexo. Tales diferencias son
determinantes en la ideacién de modelos educativos femeninos y masculinos,
La formacién de una identidad de género es intrinseca a toda socializacién,
que comienza cuande el nifio ain estd en el vientre materno®. Los roles

' Berger @ Luckmann 1969,

*  Por ¢jemplo, un compertamiento inquieto del feto en el vientre de la madre es explicado
por los guarani como una conducta tipicamente varonil, mientras que un comportamiento
tranquilo es Indicativo de una nina.
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sociales, adecuados respectivamente a hombres y mujeres, corporizan
sectores especificos del conocimiento total disponible en la sociedad.

Entre los guarani, el contraste entre atributes femeninos y masculines
es muy explicito: seres vivos y cosas son pensados como revestidos de unou
otro sexo. Asi, hay plantas y animales que poseen caracteres femeninos o
masculinos; el uso de ciertos términos y expresiones linguisticas varia segin
el sexo; también la distribucién del espacio respeta criterios de sexo.
Considerar al varén y la mujer como descendientes respectivamente del
padre y de la madre es otra expresién de la dicotomia de sexo. Incluso el
término utilizado para definir el conocimiento, arakuaa, comporta atributos
de sexo: ara es asociado a valores femeninos y kuaa a valores masculinos®.

Tal como se ha caracterizado en el capitulo anterior, la nocién guarani
de la persona y del modo de educar, se puede decir que los cambios mas
notables en la educacién tradicional aparecen en escena cuando la nifia y el
varén muestran sintomas siempre més evidentes de una madurez biolégica,
Los cambios educativos se exteriorizan, por un lado, mediante una
separacién de los sexos cada ver mds severa y la exigencia de
comportamientos de mujer y hombre adultes, y, por el otro, mediante la
aparicidon de una progresiva rigidez en el trato a los jévenes.

El pasaje a la adolescencia y adultez presenta formas y contenides
distintos para la joven y el joven y es, ademds, vivido con intensidad diferents
por ambos. Los cambios fisicos, mas repentinos y obvios en el cuerpo
femenino, comportan para las jovenes consecuencias personales y sociales
mds drasticas. A diferencia del varén, una mujer experimenta la pubertad
como una ruptura en la identidad. Desde el momento en que el cuerpo
femenino evidencia transformaciones que delatan su incipiente madurez
fisica, la sociedad refuerza la atencién a la joven y la somete a una serie de
tabies y restricciones actitudinales. La primera menstruacién traza
practicamente una linea divisoria abrupta entre la nifiez y la adultez, en
tanto que para los varones el pasaje a 1a madurez es mds gradual.

¥ Con la particula ara se forman nombres femenings, como Ararundai (dia nublado), y
también nombres que designan la primera madre divina (Cadogan 1992); kuac es uno de
los patronimicos del dios sol, una figura masculina.
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~ Mientras que la ceremonia de iniciacién femenina continda adn vigente
en algunas localidades, el rito de pasaje masculino ha cafdo en el olvido
sotal'. Muchos hombres hoy ancianos ya no conocieron este rito, Una de las
razones por las que se ha ido abandonando esta préctica tiene que ver
estrechamente con la guerra: la ceremonia de iniciacién masculina era la
ealminacion de una educacién militarista; la delorosa colocacién del tembeta
simbolizaba a un hombre valiente y audaz. Como una forma alternativa de
pasaje a la adultez puede entenderse el actual servicio militar, muy difundido
en determinadas zonas guarani. La realizacién del servicio militar confiere
wualmente el reconocimiento social de hombre adulto y potencial casaderc®.

En cambio, sobre la iniciaciéon femenina todavia es posible obtener
conocimiento de mujeres que han tenido experiencias personales, Si bien
muchas jévenes conocen el rito de pubertad ya solamente de oidos, sus
abuelas aun pueden narrar los detalles de su reclusion.

Una reconstruccion e interpretacion aproximada de este rito femenino
mnos parece relevante por dos razones fundamentales. La primera se refiere
&l simple hecho de que nos encontramos ante una tradicién que, no obstante
su alta significacion en la vida de la mujer, es practicamente desconocida y
lo serd atin mds en el devenir de las priximas generaciones. El
desconocimiento de esta practica tiene que ver también con la naturaleza
misma del rito, en cuyo transcurso la joven estd mds expuesta a un cierto
upo de influencias que provienen en parte de entes y poderes sobrenaturales.
La presencia de estos elementos religiosos confiere al rito necesariamente
un cardcter de exclusion hacia personas ajenas a la iniciante y, con mas
razén, hacia todo individuo masculino®,

*  Con excepaion del grupo guarani de los simba, que conserve atn elementos tradicionales
de la simbelogia masculina.

*  Hasta unos nfios atras, un hombre que no sba al coartel era sujeto de burls y ridiculizacion
en su comunidad; incluso las mujeres pedian legar a rechazarlo como marido.

*  Estando de visita en Aguarati (comunidad guaranil, Nordeaskiold (1912) recuerda haberse
acercado a una joven gue estaba recluida en un dngulo de la casa, para verla mas de cerca.
Al din siguiente la joven ya& no estaba en ese puesto, de lo que el autor deduce gque su
curiosidad antropolégica fue ol motivo para su trasiade.
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En nuestro intento por acceder a datos al respecto, resultaba poco dificil
encontrar mujeres -generalmente ancianas— dispuestas a relatar con cierta
picardia sus experiencias de iniciacién o la de sus coetdneas. Sin embargo,
a nuestra pregunta si también la hija o nieta serd asi iniciada, las respuestas
se volvian notablemente vagas y esquivas. De hecho, no hubo ninguna
ocasion para participar directamente en una ceremonia de iniciacioén y, por
consiguiente, serfa arriesgado de nuestra parte hacer afirmaciones sobre
cuan difundida es todavia esta préctica entre las mujeres jévenes, Por otra
parte, la vaguedad de informaciones sobre la actual vigencia de la practica
iniciativa podria responder también a una simple estrategia para evitar la
curiosidad en general y nuestro deseo de participar.

La segunda razén pone énfasis en la cualidad de pasaje ceremonial que
posee la iniciacién. Como en todo proceso de mutacién, por ejemplo el
nacimiento, la muerte, la enfermedad, también el pasaje de la nifez al status
de adulto contiene un potencial de crisis que afecta en mayor o menor medida
al grupo en su totalidad, Estas situaciones de crisis son estados que se
definen en funcién a algo que pasé (pre) y a lo que vendrd (post); encierran
incertidumbre y por tanto también un claro peligro para la continuidad de
un proceso. El futuro bienestar de la persona y del grupo dependen entonces
en gran medida de la superacién exitosa del momento critico.

Por el riesgo que conllevan, tales estados precisan de un tratamiento
especial que se cristaliza en el rito. Los ritos son ocasiones de reidentificacion
con las tradiciones ancestrales; en el rito, estas tradiciones son renovadas,
Si en el mito sucede la fundacién simbélica de cada dato social y cultural,
los ritos tienen el fin de garantizar la continuidad y convalidar lo que el
mito ha fundado’.

El rito de pasaje a la madurez tiene una funcién socializante y cognitiva
muy importante: propone un modelo cultural de ser mujer. Las
representaciones culturales que los guaranf poseen acerca de la feminidad
son demostradas y confirmadas en este rito. La forma densa en que se
presentan tales representaciones permite trazar los elementos constitutivos

' Lanternari 1986,
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@e la identidad femenina. Algunos de estos elementos se analizardn con
mds profundidad, considerando que son centrales en la simbologia femenina.
Son los que se relacionan con la sexualidad y el matrimonio.

Nos proponemos seguidamente hacer una reconstruccién de las
experiencias de las mujeres en torno a la iniciacién, la sexualidad y el
matrimonio. Muchas de estas experiencias forman parte de tradiciones ya
desconocidas para las jévenes, pero se conservan todavia bien frescas en la
memoria de las ancianas. La edad de las relatoras varia entre 16 y 93 afios.

3.1 El rito de madurez (yemondia)

“Se dice que, antiguamente, Tatu-tunpad bajé del cielo. Tenia relaciones
intimas con una mujer. La madre de esta mujer no queria darla a ningan
hombre. La hija no salia afuera y su madre le traia agua para lavarse. La
hija se quedaba en casa hilando. De repente estuvo encinta sin que ningin
hombre la fecundase. Se pintaba la cara porque estaba encinta, Su madre
estaba peindndola cuando vio que los pezones de sus ubres estaban negras,
Le pregunté: ‘;Con quién de noche acostumbras hablar? - ‘Con nadie’, le
dijo ella, ‘Cada noche estds hablando a ocultas’, le dijo la madre. Entonces
se dice que su vientre empezd a crecer. Los hombres decian de ella: ‘Estd
encinta jcon quién vive? No vive con ningin hombre',

Tatu-tunpa dijo  la muchacha: ‘Cuando tu madre esté encjada, avisame,
volveré dentro de un mes'. No habia pasado un mes, cuando la madre se
encjé con ella, la pegé y le dijo, segin cuentan: ‘Vete a casa de tu marido,
me das mucha vergienza' ™,

El ciclo mitolégico guarani empieza con la unién amorosa de Tatu Tipa
e Inomu, una unién desaprobada sin embargo por la sociedad, considerando
que la joven estaba en plena iniciacién. Es asi como aparece en escena mitica
la primera mujer: recluida en su choza y fecundada por un dios, pese a no
haber terminado ain su reclusién. Se da aquf una importante violacién de
la norma, que encuentra su inmediata sancién en la expulsién de la joven

*  Relatado por Pascualina y registrado por Métraux (1932); en Villavicencio 1690:192.
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de su casa. En realidad, es precisamente en la inicigcién cuando se prepara
a la joven para la experiencia sexual y el matrimonio, experiencias éstas
que deben ser postergadas hasta después del resguardo. El rito de madurez
adquiere y mantiene su importancia en funcién del matrimonio y de la
sexualidad femenina.

El complejo del rito, con todas sus partes y significantes, es denominado
yemondia. Cuando estd en resguardo, la joven se refiere a si misma con
che ayemondhia, La raiz de la palabra es monds, término que describe a una
persona asustadiza (che monde) o a la accién de asustar, atemorizar o
espantar (amonde)®. El prefijo ye de la palabra yemondta indica la accién
reflexiva; el sufijoa es la negacitn de la accién. En base a estos datos podemos
traducir el concepto yemondfa como una accidn ritual, cuyo fin implicito
consiste en sentar las bases para ‘no asustarse’ o, dicho de otra manera,
para que la mujer pueda ‘hacerse no asustadiza’,

Otra forma de denominacién de este rito es yekuaku, un nombre genérico
para toda accién ritual que integra los elementos de reposo, aislamiento
social y dieta alimentaria. A yekuaku se someten, por ejemplo, las mujeres
parturientas, sus maridos antes v después de nacer el hijo (couvade), la
mujer que ha quedado viuda, la joven con la menarquia. El significado de
este término viene precisado por Giannecchini: “esconderse, ocultarse,
ayunar™’. Esta primera definicion del rito femenino, como una accién
correspondiente al ‘ocultarse’ para ser ‘no asustadiza’, se volverd plausible
al hablar de los tabues que se asocian con el flujo menstrual®’.

La reclusién de la joven comienza con el primer dia de su menarquia, y
entonces inicia un ciclo de actividades ceremoniales que se repite durante
el tiempo que dure su resguardo.

' Dictionarios Giannecchini 1916; en moadi, ¥ Guasch y Ortiz 1986; en (e maondys,
W Giannecchind 1916; en yicuack,
" Ver capitulo 3.2.1,
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3.1.1 El reposo

*Nuestra finada abuela nos habis hablado de esto |[menstruacidn| diciéndonos:
‘Cuando les baje la primera regla, javisen!”. Cuando tuve la regla yo no le avizé
¢l primer dia y ella me pregunté: ‘L Por qué estds triste, no serd que estds con tu
regla? ‘Parece que es asi, madre’, le contesté. Nasotros deciamos antes madre a
nuestra abuela, ‘Cuenta, no lo ocultes, porque si lo ocultas te pueden suceder
muchas cosas. Tendrds ataques epilépticos’”.

(Justina, 48 ados)

~ Enel‘avisar'de la primera menstruacion recae mucho peso. Se trata de
 un acaecimiento particular que, & pesar de que atane mds directamente a
' la joven, involucra la participacién de todos los otros cercanos a ella. Si la
- Joven no avisa y tampoco hace caso de las medidas preventivas contempladas
- em el nito, dificilmente podra protegerse de los males, las desgracias y las
enfermedades, De ese modo, los comportamientos femeninos considerados
como fuera de norma y sancionables se explican como consecuencia de no
~ Baber hecho la iniciacién (Jae oyemondtad: no hizo el resguardo). Por eso
las madres insisten a las jévenes que les hagan saber de la menarquia,
- pues “la vida 6 la muerte de los chiriguanos, el bienestar futuro, 6 las
- desgracias, penden de esta época critica; si se observan, por los que llegan
4 esa edad todas las prescripeiones, registradas en las mientes [sic] de log
padres de familia, todo lo restante de la vida, serd una delicia, y sino,
~ sobrevendrdn todas las calamidades™?,

Es importante tomar en cuenta las medidas rituales desde el primer dia
~ de la menstruacidn, porque es durante el perfodo menstrual cuando la joven
~ #¢ encuentra en su punto méximo de vulnerabilidad, tanto fisica como
- peiquica. Una vez notificada, la madre o la abuela le prepara rdpidamente
- #l lecho de reposo, donde la joven descansard minimo tres dias, hasta que
~ eese la menstruacion. Al mismo tiempo se le corta ¢l pelo hasta la raiz en

= Nino 1912:222.

*  Ignoramos los motivos que inducen al corte de pelo, Cierto es que In iniciacson no es la
dnica ocasién para realizarlo; también la muyjer viuda se rapa la cabeza, y la duracidn de
#u luto depende a su vex de la longitud de su cabello.
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Reposo: joven iniciindose (simulacidn),




senal de su status de iniciante®, La longitud del pelo indica el grado de
avance de la iniciacién: cuanto més largo es, mds cerca estd el momento de
la reincorporacién de la iniciante a la vida normal. Una mujer recuerda la
tristeza que sinti6 al ver desaparecer su larga cabellera;

“Mi cabello me lo cortaron, pese a que yo no queria. También las otras eran

todas rapadas, No 2e vela bonito, pero asi se sabia que ellas extaban menstruando,

A mi no me cortaron tan cortito, igual me puse a llorar porque no me gustaba®.
(Augusting, 55 anos)

El reposo constituye el momento crucial y méds ceremonioso del rito. En
un rinedén apartado dentro de la casa y aislado de la luz del dia, la joven
vace echada sobre su espalda con el cuerpo absolutamente rigido; mantiene
las piernas y los brazos bien extendidos al lado del cuerpo. Este reposo
exige la maxima quietud posible y somete a la joven a una dura prueba de
paciencia, ya que tampoco debe hablar.

Esta accidn, llamada yepiso (extenderse o estirarse), es funcional a la
integridad de las partes fisicas v su buen funcionamiento, como también a
la prevencion de influencias daninas provenientes de fuerzas sobrenaturales.
Durante la menstruacién todo el cuerpo de la joven es considerado fragil y
blando y la posicién mantenida durante el yepsso fortificard el crecimiento
sano y erguido del cuerpo. Si reposara, por ejemplo, de costado, se volveria
encorvada y barriguda; si se pellizcara con el dedo en alguna parte del
cuerpo, le quedaria una marca para siempre.

*A mi me dieron un palito ¥ cuando me picaba en alguna parte, con el palito
només me rascaba. Es que no nos debemos bafiar durante esoe tres dias. [Que
no le va a picar pues of cuerpo a uno!”,

(Perla, 30 afos)

Durante el reposo, la joven se atiene a una dieta alimentaria muy
restringida que, aparte de tés de hierbas, sopas livianas y principalmente
preparados de maiz'!, excluye todas las comidas cotidianas y las que llevan

*  Con excepeidn del maix testado, cuyo efecto seria bloguear la producesén de La leche materna
secando los pechos, v In chicha de maiz, que produciria lo esterilidad (Métraux 1535),
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azicar y sal. La ingestién de alimentos prohibides podrfa conducir a
deformaciones fisicas, enfermedades, o influir negativamente sobre la
personalidad todavia en proceso de formacion.

“Cuando una muyer estd con su primera regla, ella misma estd toda blanda. No
puede comer quesillo ni camote'®, porque hace blandoe los dientes. |...] De todo
nos puede suceder cuando, sin saberlo, comemes carne de gallina, de chiva y
también de oveja. Dicen que al comer carne de gallina nos vienen los ataques
epilépticos. Igual es con la carne de chiva, 5i la comemos balamos como la chiva.
He visto a personas que les pasé asi™.

(Justina, 48 afos)

“Comiamos sélo acki, hasta terminar nuestro resguardo. Achi, achi y achi només
comiamos. No comiamos otra cosa. Y kaguiyi'® teniamos en nuestra ollita de
barro. No le echaban nada de carne”.

(Eugenia, 65 afios)

Las mismas restricciones alimentarias se imponen a la mujer cuando
reposa unos dias después del parto y también al marido que, para garantizar
el bien de su hijo recién nacido y de su mujer, respeta igualmente ciertas
medidas preventivas,

El reposo (yeptso) se repite cada vez que la joven menstria, durante
todo el tiempo que dure su resguardo. En todo ese espacio de tiempo sélo
una o dos personas mantienen contacto regular con ella, y suelen ser la
abuela o la madre. Si éstas no estdn a disposicion, una tia las sustituye'.
La mujer que acompana a la iniciante en el transcurso de su resguardo
asume un papel de educadora, instructora y tutora. En ella recae toda la
responsabilidad del éxito de la iniciacién y la formacién de la joven. La
llamaremos tutora para facilitar la referencia a esta persona familiar que
reviste mucha autoridad frente a la iniciante. A los otros miembros de la
familia, principalmente a los varones, les estd prohibido acercarse a la
iniciante.

"  Batata o papa dulce.

" Achi es harina de mafz que se come como scompafamiento en las comidas; kagueyt es unn
bebida de maiz en estado de preformentacion,

" Sélo srabemos de un caso en que el padre se encargd de iniciar & su hija, porque no habéa
ninguna mujer familiar cercana que lo pudiera hacer,




3.1.2 La profesionalizacién en oficios tradicionales

*“Tree dias estuve acostada y luego mi madre me hizo levantar para que me

bafie, tal como las mujeres que dan a luz. Después me hablé: ‘De ahora en adelante

hards todo sin flgjera, nunca serés floja en la casa, las mujeres tenemos mucho

trabajo en la casa’. Y asf hice después de levantarme. En aguel tiempo viviamos

al otro lado del camino. Hacia todos los trabajitos y no salia de la casa®.
(Cdndida, 28 afos)

Después del reposo, la joven puede levantarse y llevar un ritmo mds
normal. Pero no sale de su recinto, a no ser para satisfacer sus necesidades
o para ir al arroyuelo a bafiarse, para lo cual aprovecha las primeras horas
del amanecer ¢ del oscurecer, o cuando no hay gente en los alrededores. En
el transcurso del dia se dedica exclusivamente a una actividad: hacer los
trabajos que la tutora le va indicando. La dieta, que era estricta durante el
reposo, se relaja de ahora en adelante.

Como toda mujer adulta, la joven aprende a comenzar el dia muy
temprano, levantdndose aun antes del amanecer. Después del bafio empieza
con sus actividades de trabajo, relacionadas principalmente con la
preparacion de derivados de maiz y el hilado y tejido. Estos oficios requieren
el aprendizaje de ciertas destrezas y mucha préctica. El tiempo de resguardo
sirve a la iniciante para ir perfeccionando las técnicas de trabajo.

Todos los dias la tutora le acerca una cierta cantidad de mazorcas de
maiz, que la joven debe desgranar, moler en el mortero, cernir, volver a
moler y luego mascar una parte que servird para la fermentacién de la
chicha. Segnin el plato o la bebida que le han indicado hacer, varia la forma
de trabajar el mafz. Antes de clarear el alba se escucha a la joven moler".
Hoy en dia ya son sélo mujeres ancianas las que recuerdan lo duro que era
aprender a ser mujer adulta en su tiempo.

*  El sonido ritmico que producen las muperes con sus instrumentos de moler es simbdlico
para el cercano amanecer. Las horas del alba tienen una connotacién sagrads. Asi, los
guarani en el Parasguay sprovechan estos momentos para realizar sus ceremonias relighosas,
la danza-oracién, como un acto de reverencia al sol. No es casualidad que el instrumento
musical femonino en esa ceremonia sca un palo de bambi, parecido al palo de moler, con
el que acompaian el canto ¥ Ia danza haciéndolo golpear ritmicamente sobre la tierrs,
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Tejido isosefo guarani (hamaca).




*Antes haciamos muchos trabajos. De todos lados nos trafan tareas: maiz para
moler o para mascarlo para la chicha, o para hacer acki y guitimimbo'. El achi
tenfamos que moler bien fino, hasta ¢l Gltimo grano habia que moler. Ahora a
las mujeres les sale dspero el acki. Parece que la flojera envejece a las jévenes
antes de tiempa”.

(Augustina, 55 afos)

El corazén de toda buena chicha es la fermentacién a un punto preciso,
y para ello hay que mascar repetidas veces los granos de maiz ya
semimolidos. Ser una buena chichera significa sobre todo saber mascar
bien el maiz, mezclandolo continuamente con la saliva; es éste el arte que
la iniciante debe aprender mascando hasta el cansancio en su recinto. Un
secreto de la buena fermentacidn estd en mascar sin tragar la saliva; cuanto
m#s se mantiene la saliva en la boca, mejor serd el proceso de la
fermentacién. Uno de los medios de los que se valen las mujeres para
fomentar la produccién de saliva consiste en mascar un aji hasta disolverlo
en la boca.

La importancia cultural de la bebida de maiz y el prestigio de las
chicheras profesionales es solo comprensible desde la consideracién de que
este pueblo habia puesto originalmente el maiz en el centro no sélo de la
alimentacion, sino de la cultura migsma. Era ¢l producto con el que se media
el potencial econdémico de un mburuvicha o una familia; era uno de los
medios més importantes en la creacién y consolidacion de alianzas (la chicha
en los convites); era un criterio en la definicidn del paravete, el ‘pobre’ que
no tiene ni parientes ni maiz, Las mujeres que sabian transformar el maiz
en la chicha mds sabrosa gozaban de alto prestigio; de su buena reputacién
se beneficiaba toda la familia®. Antiguamente, la mejor chichera llevaba
una corona llamada agud, una faja de diferentes colores, y ella era llamada
kuna agua vae, la mujer coronada. Su oficio “en las bebidas pablicas y
solemnidades, era dirigir la danza de las mujeres, dirigir el canto y dar la
bebida 4 los cantores y bailarinas con sus propias manos™!.

" Guitimimbo es una torta de maiz con quesillo, cocida 8 vapor en un recipiente de cerfimica.

= Al respecto escribe Métraux (1935:148) que “las muperes preparan ks chicha con la pasién
y ol cuidado de una esposa que quiere sostener 1a fama de su casa, y a la que nada puede
distraer de sus funciones casi sagradas”.

¥ Nino 1912:198.
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Se podria establecer una comparacién entre el papel de los hombres en
la guerra y el de las mujeres en los convites. Las guerras y rivalidades
intergrupales, si bien eran un medio de expansién territorial y de afirmacion
grupal, han sido también un factor disgregador en el interior de la sociedad
guarani. Ante estas fuerzas centrifugas, el convite tradicional simbolizaba
la reintegracién, la unificacién y la alianza. Las cantidades de cdntaros de
¢hicha en cada una de las casas, que circundaban el patio familiar, como lo
conocid todavia el padre Cardis, visualizaba la tradicién mas integradora:
“bajo todos los alares y corredores de las casas se ve tanta cantidad de
tinajas grandes de barro para hacer chicha, y tan amontonadas unas sobre
otras, que verdaderamente causa admiracién™®. No es sorprendente
entonces el explicito interés de la familia por convertir a la iniciante en una
chichera de reputacion.

También el hilado y tejido son actividades casi exclusivas del dominio
femenino y, en la medida que estas labores exhiben una alta especializacion
manual, son igualmente fuentes de prestigio. Antes todas las mujeres
aprendian a manejar el huso y el telar, un trabajo que era indispensable
para vestir a la familia. La elaboracién del vestuario, de ponchos y mantas
para el invierno, de bolsos para el transporte de cargas pequefas, formaba
parte del quehacer cotidiano femenino.

En el proceso de la creacion del tejido no cuenta dnicamente la habilidad
manual, La eleccién y forma especifica de los disefios, que integraran el
tejido, reflejan en algunos casos las experiencias personales de la tejedora,
aunque actualmente domine més bien el criterio puramente estético. Tales
experiencias pueden ser consecuencia de un sueio, pueden aludir a una
situacién, un problema personal o un problema que vivié toda la comunidad,
La tejedora expresa algo a través de sus tejidos, habla de si misma, de su
familia, o cuenta una breve historia de su comunidad. Asi, hay dibujos que
simbolizan la unidad social o una hambruna que hubo al momento de hacer
el tejido.

Antiguamente eran mas numerosas las mujeres que se destacaban por
la finura y belleza de sus trabajos. Provenian de familias ampliamente

= 1883.1884, en Susnik 1968:10.
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conocidas por sus buenos tejidos y transmitian a su vez a las hijas sus
conocimientos y secretos, cuidando asi también la tradicion y reputacién
familiar®

*Hildbamos y tejiamos mucho. Mi padre nos hacia tejer. £l nos decia: "‘Cuando
terminen de comer alguito hijas, pinganse a hilar, miren siempre por su huso.
Cuandoe sean mayores, otras no les dardn lo que ellas han hilado, otras no les
llevaran lo que hilaron para que luego ustedes lo terminen de tejer para sus
maridos. Como puedan y con lo que tengan només ustedes deben tejer para sus
maridos’. Asf nos dijo. En la noche sacibamos las semillas del algodén y en la
mafiana siguiente empezabamos a hilar”.
(Delia, 48 aios)

Bajo la supervisién de la tutora, la iniciante hilaba y tejia para sus
hermanos, para ella misma e incluso para su futuro marido. El vestuario
femenino variaba segin si era destinado al uso cotidiano o a ocasiones
festivas.

“Hacinmos nuestro sore. Eso era nuestra vestimenta. Haciamos tres clases de
vestidos. Uno negro que se llama féru, que nos poniamos para ir a la fiesta.
Solamente en las fiestas vestinmos firu; era bien elegante. El sore en cambio
usdbamos para moler, Recién hace unaos aflos que nos ponemos estos vestidos
[modernos)”,

(Eugenia, 65 ahos)

El tercer vestido, que ella ya no menciona mas, es ¢l katama; es hecho
de lana de oveja y usado en los dias de frio. El tipo de vestimenta tradicional
mas conocido es el téru, una tunica sin mangas suspendida de los hombros.
Actualmente, entre los ava y los isosefios todos estos vestidos aqui nombrados
ya estdn en desuso y reaparecen tinicamente en ocasiones de fiesta.

3.1.3 Consejos normativos respecto al comportamiento

Pese a los reposos peritdicos (yeptso) y a los trabajos que le encomienda
la tutora, & la joven le resta todavia tiempo libre, en el que no puede sin

#  En la regién del 1soso tedavin se conocen nlgunas de estas mujeres (comunicaciin personal
de Angel Yandura)

74




‘uanol v v elasuooe aupep




embargo socializar con otros. Los dias en el recinto transcurren al margen
de la vida familiar; la iniciante sélo escucha o presume lo que afuera, en el
patio o delante de su puerta, esté sucediendo, Sus relaciones con el mundo
externo estdn interrumpidas: ella sale poco y a ella llegan pocos,

La situacién de incomunicacién conduce a que la joven desarrolle mucha
susceptibilidad hacia la condicién en que se encuentra y las actividades
laborales que intenta realizar con esmero. Es un ambiente propicio para
volverse, ademés, muy receptiva hacia la exigua comunicacion que fluye
hacia ella, que se reduce précticamente a las palabras y mensajes de la
tutora, Posiblemente esta incomunicacién es un elemento estratégico del
yemondta, dado que crea un ambiente propicio para influenciar la
personalidad de la joven, como se ird explicando.

La tutora establece una comunicacién muy limitada con la iniciante y el
trato que le da tiene ademés connotacién de autoritario. El estilo de relato
de las mujeres sobre sus experiencias de iniciacién pone en evidencia que
la persona activa durante la reclusién es la tutora, la que ‘hace hacer’ las
cosas a la iniciante. En los relatos se la menciona en términos de ‘ella me
hizo reposar’, ‘me dijo para que me levante’, ‘ella me hizo entonces moler’
ete. La iniciante es inducida a mantener una actitud de absoluta obediencia
hacia la tutora, que como persona mayor estd en su derecho de exigir respeto
¥ sumisién.

Pero la funcién de la tutora no se reduce tan sélo a asignar tareas y dar
instrucciones. Conversa con la iniciante y, a partir de sus propias
experiencias, le comunica su sabiduria, con el fin de preparar a la joven
para situaciones posteriores. Se trata de conocimientos que las mujeres se
transmiten de generacién en generacién y que constituyen parte de una
tradicién propiamente femenina. La asimilacién de dichos conocimientos
resulta muy importante para las mujeres jévenes, pues son referencias
cognitivas que pretenden afianzar la identidad de género femenina. Una
forma de vehicular este saber son los consejos, arakuaa.

Los consejos que la joven va escuchando guardan relacién con los
diferentes aspectos del ser mujer. Sugieren, por ejemplo, qué actitudes
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adoptar frente a los varones y los cuidados y medidas que debe respetar en
torno a su sexualidad. Hablan del rol productivo de la mujer y enfatizan la
importancia de trabajar para la familia, respetar a los otros y contribuir a
las buenas relaciones con los parientes y vecinos.

“Nosotros aqui [en la comunidad] nos crnamos todos y por eso nos queremos
mucho. Es que mi madre no queria que se pierda nuestra costumbre de reunirnos
todos alrededor del fogén®, [...] Ella me aconsejé diciéndome: ‘Asi trabajards
para vos, haciendo alforjas para vender. No vayas lejos de tus parientes, si tus
hermanos se enojan contigo, no les contestes que te irds, Nuestros parientes nos
aconsejan cuando no actuamos bien; si no quieres escuchar los consejos, siquiera
en algo hacéles caso. Y si te reclaman algo, no digas que te irds lejos de ellos,
Tenemos que trabajar en nuestras comunidades. Si nos visitan los parientes y
se redinen en nuestra casa, es porque tenemos un buen corazén. Esa os nuestra
costumbre. También sabemos hacer faena para ayudar a nuestros hombres
parientes, para que ellos vengan a hacer el trabajo [para la casa). Asi tendremos
maiz, ¥y cuando vienen a visitarnos los parientes podemos ofrecer chicha, y si
eriamos gallinas podemos tnvitar con huevos y carne de pollo”,
(Dionisa, 39 anos)

“A veces me acuerdo de lns prinbras de mi abueln: ‘Aqui [en la comunidad) debes
terminar de criar a tus hijos, entonces trabajardn para ti', También mi abuelo
me dijo lo mismo: ‘Si tienes un hijo vardn, no lo dejes ir a trabajar a otro lado.
Mejor es que ellos trabajen aqui cuando sean grandecitos, antes de ir a hacer
plata para otros,' De eso yo me acuerdo. Mis hijos ya estdn grandes. Yo fui a
traerlos de lo del patrén. No vive mal ahora. S6lo vivimaos bien cuando estamos
con nuestra familia y entre nuestros parientes. Yo pienso que cuando vivimos en
tierra del patrdn, no estd bien”.
(Rosalva, 39 afos)

Un factor determinante para la buena convivencia y construccion de las
relaciones sociales es el uso adecuado de la palabra. En el capitulo anterior
se sefal6 que, a diferencia de las sociedades occidentales, la palabra tiene

M *Ore rotaips®, como dico olla en guaranl, se traduce literalmente como ‘nuestro primer
fuego’ o ‘el fuego de nuestros antepasades’. Las reuniones familiares alrededor del fuege,
generalmente al alba o a 1a noche, son los momentos més importantes de la socializacién.
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para los guarani un significado mas profundo, ademas de constituir la
principal forma de comunicacién. La palabra es expresién visible y concreta
del ser y ejerce asimismo poderosa influencia sobre el desarrollo de la
personalidad. Desde esta perspectiva, los guarani consideran relevante
inculcar a los jévenes precisamente en el momento mads critico de su ciclo
vital, el pasaje a la adultez, el manejo socialmente adecuado de la palabra
y las consecuencias sociales de su buen o mal uso.

En el caso del vardn era el padre el que se sometia al ayuno de un dfa,
para que su hijo, apenas iniciado, “no sea un charlatdn, ya que para el
Chiriguano es una virtud ser taciturno, a tal punto que desprecian a todo
aquel que sea locuaz™. Muy diferente sucede con la joven, que debe
sobrellevar pacientemente el silencio del aislamiento durante un tiempo
determinado, que puede durar desde unos dias hasta meses.

“Un mes solamente estuve. [Se rie.)] No me gustaba tanto estar adentro. Me
daba mucha tristeza, por eso no me gustaba. Me pasaba hilando, nada més. Ese
era mi trabajo, Cuando no tenia nada que hacer, me quedaba sentada. No salis,
no me dejaban salir. Nadie entraba a conversar conmigo”,

(Angeling, 16 aios)

La incomunicacién, vivida como una soledad pesante, es la experiencia
més triste del resguardo, como hace notar esta joven. Durante todo el tiempo
que estd en reclusién, la iniciante tiene que cuidar extremadamente su
comportamiento verbal. En los tres dias del yeptso no debe siquiera hablar,
sino mantenerse en absoluto silencio. Después del reposo le es nuevamente
permitido expresarse, pero lo hace siempre en voz baja y evitando un tono
que pueda provocar enocjo 0 molestia en la persona que la acompana. En
general, todas las conversaciones en el recinto de la iniciante se llevan en
voz baja y tono mesurado. El desarrollo positivo de su personalidad de mujer
adulta depende totalmente del comportamiento correcto que muestre
durante su resguardo.

“Yo no tenia que discutir. Cuando la mujer estd encerrada, ella no debe discutir
con otros, de lo contrario tendrd mal cardcter. Si yo hubiera conversado o discutido

*  Bonnarens 1978:32,
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[por ejemplo] con mi hermana, seria una persona atrevida, Serin como si no
tuviera ningin respeto hacia mis mayores. La mujer que estd en resguardo no
tiene que discutir. Tiene que decir 'sf’, calladita nomads. [...] Porque st durante su
resguardo ella se rebeld y no se callé frente a los mayores, asf mismo serd ella
también después: una persona malcriada. Pero si hizo caso a lo que se le dijo,
ella serd una persona buena y respetada. Eca ea nuestra creencia, Yo una vez
quise discutir con mi hermana, pero mi madre me frené inmediataments y me
retd, Me dijo que eso ern malo, que ern muy malo que yo discuta con mi hermana
mayor”.
(Perla, 30 afos)

El control sobre el decir significa implicitamente un control sobre el
comportamiento y, en este sentido, el cuidado del habla es una norma que
estructura las relaciones con el otro social. Pero las relaciones no se dan
siempre entre iguales; varian, por ejemplo, segin el sexo y la edad. En el
rito de la iniciacién son las mujeres mayores las que controlan tanto la
comunicacién como la relacién con las iniciantes.

Una de las funciones de la tutora consiste en ensefiar a la joven cudl es
su posicién en la estructura social, esto es frente a las demds mujeres y
frente al sexo opuesto. Finalizado el rito, la joven iniciante serd mujer adulta
y formard parte en breve de la categoria social de las mujeres adultas y
casadas, y a partir de ahf se relacionard ya de manera distinta tanto con
hombres como con mujeres. El hecho de ser mujer no significa todavia que
su aceptacién entre las demds mujeres sea tan natural e inmediata, Las
relaciones entre las mujeres mismas no estédn libres de contradicciones: por
un lado comportan antagenismo, por razones diversas como por ejemplo la
superioridad de las ancianas, y, por el otro, denotan una clara solidaridad,
resultante de la pertenencia al mismo género, De la existencia de tal relacién
ambigua, marcada por solidaridad y rivalidad, hablan aquellos consejos
que sugieren a la iniciante poner siempre atencién en lo que dird sobre sus
congéneres.,

*Nuestro abuelo nos aconsejé: Ustedes que son mujeres no deben decir alguna

coea ain pensar por otras mujeres' ",
(Victona, 70 anos)
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“No querian que yo hable con los demés. Solita estaba |durante el resguardo),

Me explicaron que es para no ser chismosa. ‘No tienes que hablar por hablar, 51

no serds chismosa. Es por tu bien que no debes hablar con nadie,” Asi me dyeron”,
(Angelina, 16 afos)

“Cuando cumpli mis 14 afios, por donde mi abuela iba ella me llevaba y me
aconsejaba: ‘No seas asi, no hables de otras mujeres, no te busques la enemistad
de tus companeras, eso no 5 bueno', Hasta ahorita yo nunca he discutido con
otras personas. Ya say vieja y tampoco no sé qué podria decir. Me sirvieron mucho
los consejos de mi abuela. Quizds otras personas hablen de mi, pero yo no sé
enojarme, no sé regentirme. Si vivimos discutiendo dicen que buscamos
enemistad, es verdad que de esa forma nos enemistamos”,
{Nanci, 50 afos)

La discrecién de la palabra como una norma social es comprensible si se
considera que en grupes locales pequerios, donde todos se conocen por el
nombre, el hablar sin premeditar puede conllevar consecuencias negativas
v hasta destructivas para la unidad social, Los chismes son una forma de
ridiculizar al otro y, por ende, constituye un poderoso instrumento de
exclusién social.

3.1.4 Reintegracion a la vida social

Con el transcurrir de los meses y el crecimiento de su cabello, se conceden
algunas libertades a la iniciante. Una de ellas es el acceso a la comunicacién
con otras iniciantes, que ella va a visitar o cuya visita recibe. Solamente
puede mantener contacto con las jévenes, que tienen su mismo status de
iniciante.

La duracién total del resguardo se rige menos por el nimero de meses o
menstruaciones de la joven®, que por el crecimiento del pelo: cuando esté
largo, idealmente a media espalda, la joven egresa definitivamente del
recinto. El paso de la reclusién total a un estado de normalidad es dictado
por la longitud del cabello y, en este sentido, es una pasaje gradual. Ademas
de las visitas que la iniciante puede hacer a otras iniciantes, el cabello a la

*  En vista de que en los primeros meses las menstruaciones suclen ser mds o mencs
irregulares, este criterio seria poco apropiado para determinar el tiempo ideal de resguardo,
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altura de los hombros le permite también hacer su primera gran salida: al
‘carnaval’ o arete.

“Hasta aquicito nos cortaban el cabello. jBien corto nos peluqueaban! [Se rie.|
Luego de dos aios recién nos sacaban al arete y cuando terminaba la fiesta,
jotra vez adentro! Hasta que nuestro cabello esté bien largo”™.

(Romera, 93 afios)

La reclusién finaliza cuando el cabello esta “bien largo” y es ésa la ocasién
para presentar a la joven a la sociedad. El cabello largo en las mujeres es
muy apreciado y considerado vistoso y no es casual la coincidencia de este
criterio de belleza femenina con su exhibicién al piblico. Vistiendo su téru
de fiesta la joven se exhibe en el arete, consciente de que ya se la mirara
como a una mujer. Ella puede exponerse con orgullo a las expectativas
sociales y las miradas de los varones, que de ahora en adelante pueden
iniciar sus intentos de seduccién hacia ella.

Algunas ancianas recuerdan haber estado un afio en resguardo; otras
afirman haber tenido el status de iniciante durante tres aiios, sin precisar,
sin embargo, si todo ese tiempo estuvieron realmente en reclusién. Este
espacio de tiempo prolongado, que duraba antiguamente el yemondia, es
hoy en dia inconcebible para las mujeres més j6venes. Ya es extraordinario
que una joven cumpla actualmente un mes de reclusién.

“Yo estuve mucho tiempo adentro, creo que fueron tres aios. Y por eso me dio
verguenza cuando sali obra vez. Si una esté mucho tiempo encerrada, le da mucha
verglienza salir”,

(Justa, 88 afios)

La adquisicién del status de persona adulta implicaba para la mujer
efectivamente un proceso mas largo y complejo que para el hombre. Aunque
son escasos los datos existentes sobre la iniciacién varonil, es sabido que
los hombres no sufrfan esa separacién de la familia y aislamiento social
como las iniciantes femeninas. Pensamos que uno de los motivos centrales
de esta diferencia entre la iniciacién varonil y femenina tiene estrecha
relacién con el tema de la sexualidad femenina.
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3.1.5 Consideraciones finales

Una joven no es pensada como apta para el casamiento y la vida de
adulta hasta que el rito de la iniciacién le produce la madurez. Mientras en
sociedades occidentales la madurez bioldgica tiene un valor auténomo y
determinante, para los guarani es una ocasion para movilizar todo un sistema
mitico-ritual de reconocimiento de los cambios en la identidad femenina.

La ceremonia de la iniciacién constituye un medio importante de
socializacion de las mujeres. Aislada de familia y sociedad, la iniciante es
concientizada sobre el hecho de que, una vez pasadas las pruebas de
iniciacidn, sus relaciones con el sexo opuesto serdn diferentes y deberdn
atenerse a la distancia y la discrecién. Al mismo tiempo, la comunicacién
solamente entre mujeres durante todo ¢l resguardo, quiere enfatizar, que
ella forma parte de una comunidad femenina que se cimienta justamente
sobre las diferencias con el otro sexo. El rito de madurez se propone influir
decisivamente sobre la identidad y convalidar las competencias sociales de
la mujer.

La joven es iniciada en un conocimiento expresamente femenino, un
conocimiento que se nutre de experiencias de mujeres y es asimismo
transmitido exclusivamente entre mujeres. La exclusién total de los hombres
de la ejecucidén del rito puede comprenderse también como una préctica
afirmativa de lo propio y particular de la identidad de las mujeres, que en
tiempos histdricos se traducia en una considerable autonomia femenina.
Tal autonomia se expresaba a diferentes niveles sociales, como en el dmbito
de la salud-enfermedad, que permitia a las mujeres recurrir a las
curanderas’” en la atencién del parto, la realizacién de abortos y el
tratamiento de enfermedades corrientes; o como en la divisidn sexual del
trabajo, que definia las labores productivas tradicionales como merecedoras
de recenocimiento social al igual que las tareas productivas masculinas.
Otra expresién de autonomia era la matrilocalidad, que conferia una posicién
fuerte a las mujeres de una casa-familia, en tanto que los hombres se
integraban en calidad de maridos y cufiados.

7 Las caranderas contindan siendo consultadas por las mujeres, pero no poscen ya la nqueza
de conocimientos que caracterizaba antiguamente a las ancianas,
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La posicién de las tutoras en el rito habla de una superioridad muy
consciente de las mujeres mayores o ancianas frente a las jévenes, una
superioridad derivada de su mayor experiencia y conocimiento de las cosas
v la vida. La pasividad de la joven en el rito responde a una subordinacién
ceremonial de su parte, a la vez que constituye una expresién de respeto y
reconocimiento hacia las mujeres mayores y su sabiduria. La insistente
apelacién a la iniciante de cuidar su palabra y su habla quiere conscientizarla
sobre su posicidn, sus derechos y limitaciones como mujer joven en la
sociedad. Pero también le indica la importancia de la solidaridad en el grupo
familiar y entre las mujeres mismas. Es asf como el rito adquiere también
la funcién de reforzar la identificacién y la solidaridad con los parientes y
la comunidad local.

A pesar de que la primera menstruacion es un acontecimiento individual,
involuecra al conjunto de los miembros familiares. La menarquia comporta
para el grupo social esperanzas concretas de aumentar el ndmero de hijos y
mejorar asf la propia situacién. Por esta razén, la madurez sexual es un
evento familiar y, con ello, un asunto de interés publico. Finalizada la
iniciacién, la joven se integrard como miembro pleno y adulto a la comunidad,
que espera de ella su aporte a la reproduccidn social.

La importancia del rito de madurez va mucho méds allé de sellar un
proceso de transformacién individual, Una mejor comprensién de este rito
requiere ubicarlo en un contexto histérico, donde el factor reproductivo era
de relevancia estratégica en Ja ampliacidn del poder social y politico. Este
aspecto agrega una dimensién politica al matrimonio, como unién entre
hombres y mujeres de familias distintas (exogamia), y sugiere interpretar
las relaciones sexuales como relaciones también politicas®™, como sale a
relucir en este siguiente capitulo,

3.2 Sexualidad y matrimonio

Después del yemondea 12 adolescente puede mostrar mayor seguridad
en su comportamiento y su relacién con los demas, pues cumplié con el

*  Lenx/Luig 1990.
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proposito ceremonial de hacerse no asustadiza’ (yemondtama), Pero en cada
menstruacién sucesiva deberé nuevamente observar algunas prescripciones.
Las restricciones y los tabies que rigen durante los periodos menstruales
se explican principalmente a través del simbolismo de la sangre menstrual,

3.2.1 Los tabies menstruales

El conjunto de ideas existentes en torno a la sangre menstrual pone en
relieve que se trata de un factor de perturbacidn social. Las fuerzas -naturales
v sobrenaturales— que van asociadas con esta sangre se muestran como
difusas y no son féciles de definir ni de categorizar: no pueden calificarse
precisamente como negativas, pero si implican amenaza y peligro, que pesan
sobre la misma mujer menstruante y sobre otras personas y cosas de su
entorno. La desviacién y evitacién de tales fuerzas viene justificada en una
serie de tabaes que debe respetar la mujer que estd menstruando,

Tales fuerzas de peligro, relativas a la sangre femenina, pueden
concretarse de modos diferentes en la vida cotidiana, entre los cuales la
serpiente, mboi, representa una de las expresiones mds comunes. Esta
percibe de lejos el flujo sanguineo, cuyo olor y color la atraen fuertemente v
ia inducen a acercarse lo mds posible a la mujer.

La proteccién contra la serpiente es, segin las ancianas, un motivo de
mucho peso a favor de la realizacién del yemondta. Sobre una relacién causal
entre la serpiente y la sangre femenina hemos encontrado solamente dos
referencias en la literatura, que ofrecen un dato muy interesante sobre el
posible origen de la sangre. Giannecchini menciona esta serpiente “fabulosa”
con el nombre de mboirusu®, y afiade: a las jovenes “les infunden un horror
grande al mboirusu, que, envidioso de su nuevo estado [menstruall, esta
dando vueltas alrededor de su rancho acechdndolas con rabia y constancia;
y si las hallara sin cumplir las ceremonias nacionales jay de ellas! penetraria
en sus entrafas, las llevaria en lo mas profundo de la tierra 6 del agua, las
privaria del privilegio de maternidad™. Otra informacién al respecto

“*  Giannecchini 1916:113.
 Giannecchini 1916:247.




proviene del Padre Chomé, segin el cual sucedia al tercer mes del resguardo
—en el recinto de la iniciante~ una “batida para expulsar la serpiente que
habia mordido a la joven. Mujeres armadas de garrotes entraban en la
choza golpeando todo lo que se les presentaba hasta que una de ellas
declaraba que el reptil habla muerto™'.

La serpiente constituye una amenaza muy concreta para la mujer que
no cumplié debidamente el rito de pasaje o no respeta los tabies
menstruales. Ella puede evitar esta amenaza inicamente s1 se somete a la
defensa ritual, o sea al conjunto de los tabies prescritos.

La serpiente habita en lugares cercanos a la casa y a las chacras, pero
puede también llegar hasta el lecho mismo donde duerme o reposa la joven
y penetrar en sus entraias. La joven percibe todo esta accién como un suefio
pero, una vez despierta se da cuenta de que estd embarazada de verdad.

La serpiente y su temido poder de seduccién es motivo de historias muy
reales para las mujeres; sobre ellas pueden relatar hoy ya solamente las
ancianas, El gran temor reside en lo que puede comportar la culminacién
de la seduccién: dar a luz a hijos serpientes o semiserpientes. Para lograr
sus fines, la astucia de la serpiente le permite transformarse y aparecer
ante la joven bajo diversas formas, como por ejemplo en la figura de un
apuesto joven o en forma de arco iris. Cuando el arco iris se presenta en el
cielo, no hay duda de que se trata en realidad de los hermosos colores de la
serpiente. Exponemos dos experiencias; una vivida por la anciana Celia y
otra que le fue contada por una amiga suya.

Una semana luego de tener a su hijo, Celia fue a la quebrada a traer
agua. El cielo estaba raso, sin embargo ella sintié repentinamente gotitas
de agua, Pensd, ‘que raro, parece que quiere llover’, Pero como vio que el
cielo estaba claro, se dijo, ‘no creo que llueva’. No dio més importancia a las
gotas y siguié caminando tranquila. Cuando estaba regresando, las gotas
se haclan mds gordas y ella pensd, ‘que raro pues, parece que es lluvia
nomds’. Llegando ya a la casa se sintié de pronto sorprendida por algo

I Chomé 1781, en Métraux 1936:162,
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deciente detras suyo, Era una luz de diversos colores. Se percatd
de que era un arco iris y exclamé: ‘jHabia sido que es un arco iris!",
corrié rapido a su casa, entré y cerrd la puerta. Espiando detrds de la
vio que era una serpiente, mds bien eran varias serpientes juntas.
LCelia estaba sorprendida y asustada. En eso escucha cémo se acerca un
terbellino® y cuando éste llega hasta el arco iris, lo lleva consigo. Y ah{ vio
- gue los colores del arco iris eran como una camisa que la serpiente llevaba
~ puesta. Los varios colores eran el uniforme de la serpiente. Y ahora, siempre
gue Celia ve aparecer el arco iris, comenta: ‘Habia sido que esos colores son
2l traje de la serpiente’.

La mujer vecina de Celia conté que en su suefio sintié cdmo una serpiente
vino a dormir a su lado. Dos meses después empezoé a sentir dolores en su
vientre y ahi supo que estaba embarazada de aquella serpiente que la visité
una vez. A los nueve meses sintié dolores de parto, Entonces corrié al monte,
pero al rato le pasaron otra vez los dolores, Volvieron los dolores y ella de
nuevo corrid al monte, [Nacié la serpiente! Nacié igual que un nifio, con su
telita blanca, la placenta. Toda enrollada. Y lloraba también, decia kji, kji,
kji. Al ver que era de verdad una serpiente, la mujer se asusté mucho y se
fue corriendo a la casa. Antes de quedarse dormida, escuché remolinos de
viento, como un trueno lejanc. Ya en sus suefios supo que el torbellino se
habia llevado a su hijo serpiente. Escuchaba cémo el hijo le reclamaba:
‘Mamita, Jpor qué me has dejado tirado ahi, por qué no me has tapado con
ese vestido rojo, por qué por lo menos ne me has tapade?. En sus suefios
només ella vivié esto.

Las serpientes visitan y seducen a las mujeres cuando éstas omiten las
preseripeiones que entran en vigencia en los ciclos menstruales y en el
postparto, Son las dos ocasiones en el ciclo femenino donde se da una pérdida
de sangre y parece ser ésta la causa de verse las mujeres envueltas en
situaciones andmalas y peligrosas.

La mujer que menstria se ve excluida de gran parte de las actividades
normales cotidianag, debido a que se le prohibe el acceso a todo el espacio

2 Loz torbellinos, que en Giannecchinl son Hamados cusumini, representan un peligro
especialmente para las mujeres, que *se acurrucan, apenas se aperciben de ¢l, por tamor
que las esterilice y produzca otros mil inconvenientes & su sexo” (1916:34) .
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mas alld de las inmediaciones de la casa. La quebrada, la chacra y el monte
son todos dreas prohibidas, pero sobre todo el monte, que incluso en los
dias fuera de la menstruacion debe ser en lo posible evitado por las mujeres.
Si una mujer incursiona en uno de estas dreas teniendo la regla, arriesga
su integridad sexual e incluso su vida.

Adema4s de la restriccidn del espacio, la exclusién afecta también todas
las actividades ceremoniales y & las personas que estén involucradas en
ellas o en contacto con objetos rituales. La mujer menstruante debe, por
ejemplo, mantenerse alejada de los ipaye, de las curaciones, de los enfermos,
de las parturientas y los recién nacidos. Pero mientras que la exclusion de
las dreas prohibidas se explica generalmente por el peligro que la serpiente
significa para la mujer misma, el contacto suyo con las personas que son
mas susceptibles a influencias sobrenaturales, como los curanderos,
enfermos etc., conllevaria consecuencias negativas —hasta riesgo de muerte—
para tales personas.

Todos estos tabies sugieren comprender la sangre menstrual como un
medio que traslada la mujer a un estado asociado al peligro, a lo imprevisible,
la mala suerte, la impureza; un estado donde actian fuerzas que no son
controlables sino mediante una serie de medidas funcionales. Algunos tabies
ponen de relieve el cardcter contaminante del flujo menstrual, como la
prohibicién de tocar aquellas plantas que entran en la categoria de
comestibles, porque producirian su total sequedad o la abstencién de la
menstruante de las relaciones sexuales, para el bien del hombre, El efecto
contaminante estd indicado en el término tdrua, que alude a todes aquellos
malestares fisicos, psiquicos o situacionales™, que derivan del contacto con
una mujer menstruante. Esta puede evitar la contaminacién a terceros
(tdrua) observando los tabues.

La sangre femenina comporta restricciones y precauciones sociales en
muchas otras culturas, un hecho que no debe extranar considerando su
significado para el ciclo de la vida. Si la menarquia sedaliza el inicio de un

¥ Una situacién seria, por gjemplo, tdrua come causa de la mala suerte en la caza, muy
temida antes por los cazadores,
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perfodo de fertilidad y la posibilidad de reproduccién, la menstruacién
evidencia la no realizacién de tal posibilidad. Es decir, ante la menarquia
como expresion de vida, la menstruacién manifiesta precisamente una
negacidn de la vida. Los tabdes impuestos a la mujer menstruante expresan
de este modo un estado de impureza suyo, pero no en ¢l sentido de suciedad
sino de no conclusién o insuficiencia™,

En tedo lo dicho podemos confirmar una constatacion de Douglas: el
tabd adquiere significado menos en base al conocimiento fundado sobre la
experiencia directa con el objeto mismo, la sangre vaginal, sino més bien
en base a lo que representa simbélicamente aquel objeto para la sociedad™.

3.2.2 Adolescencia: el distanciamiento entre los sexos

Asegurar la capacidad reproductiva de la familia (extensa) era una
permanente preocupacién en tiempos histéricos, cuando la composicién
numérica era un factor decisivo para el bienestar econdmico y politico. En
ese contexto, la mujer y su cuerpo pasan a formar parte de intereses pdblico-
politicos y, consecuentemente, el acceso a su sexualidad es sometido a una
reglamentacién social més estricta, Expresiones directas de ello son la
Justificacién de las relaciones sexuales solamente en el matrimonio y la
culminacién del resguardo en la presentacion oficial de la joven casadera a
la sociedad, De esa manera, las mujeres entraban en convivencia marital a
edades muy tempranas, practicamente poco después del yermondsa,

El tiempo posterior a la iniciacién es muy funcional a lo que debe venir
después, el matrimonio. Es el momento en que la mujer se ve supeditada a
mayor control por parte de sus familiares y su espacio de accidn es reducido
a la casa y sus inmediaciones. Si sale, es principalmente en compaififa de un
adulto, preferentemente la madre o la abuela. Todas las salidas suyas,
incluso al arete, son observadas y supervisadas a fin de minimizar la
posibilidades de comportamientos incorrectos.

™ Lenz/Luig 1950,
®  En Kippenberg/Luchesi 1987.




“Cuando nosotras fbamos a las fiestas de arete, 1as viejas con sus bastones iban
a buscarnos, No querian que estomos en 1a fiesta cuando ern noche. En In tardecita
va venian ellas con sus bastones, ‘;Por qué no te cansas de bailar de una vez, no
te acucrdas mds de tu casa?, nos retaban. Mucho nos cuidaban, Cuando no
volvinmos temprano, ¢llas iban a buscarnos. Delante de todos nos decian: Vamos,
descansen ya, hay muchos hombres!" ", [Se rie.]

{Eugenia, 65 afos)

Asi como las mujeres jévenes son distanciadas del otro sexo, también los
varones gon inducides a cumplir la norma de la distancia. La adolescencia
es la etapa donde se afianzan las amistades entre mujeres y entre varones.
Pero, la norma de la separacidén de los sexos puede ser mantenida en tanto
exista, al mismo tiempo, un explicito reconocimiento de la autoridad de los
mayores. En las fiestas de arete, que eran antes las principales ocasiones
para encuentros publicos entre mujeres y hombres, los jévenes de ambos
sexos eran exhortados repetidas veces por los oradores —generalmente jefes
politicos 0 ancianos—- a comportarse debidamente y respetar las reglas
sociales.

Las posibilidades de encuentro con el otro sexo antes del matrimonio
parecian ser reducidas al minimo, lo que nos da la pauta de que la
inexperiencia sexual era altamente valorada, al menos en las mujeres. En
la medida en que la castidad prematrimonial es institucionalizada, la
eleccién del marido es un asunto que compite también directa o
indirectamente a los que retienen la autoridad familiar sobre las mujeres,

Las pocas ocasiones que podfan surgir para encuentros -generalmente
clandestinos— entre los jovenes interesados en formar pareja, constituian
los inicos momentos para conocerse més de cerca. La iniciativa Gltima para
formalizar una relacién de pareja partia mayormente del varén. Estosale a
relucir claramente en una de las expresiones utilizadas para la declaracién
de amor: el hombre dice che amomiarima: yo ya le hablé a ella (de amor), y
la mujer dice chemomiarima: él ya me hablé (de amor),

A la joven se le inculca tener cierto temor de los hombres, o sea
mantenerse a distancia del otro sexo cuando ya se hizo mujer.
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“[Después del resguardo] mi madre me dijo: '‘Ahora tendris miedo y no
conversaris mis tan facilmente con los hombres; ellos te buscardn’. Y ya tuve
miedo de los hombres, yo no me enamaoré tan rapido”.

(Luz, 26 afos)

Estricta reserva y discrecion frente a los hombres, que entran en la
categoria de potenciales maridos, es lo que se espera de las mujeres que
estdn en busqueda de un marido. Seriedad, dignidad y prudencia en
ambientes de acceso publico son valores apreciados en las jévenes'. Para
no perjudicar su reputacién personal, es aconsejable mantener distancia
de las que muestran un comportamiento relajado, desinhibido o de fécil
reir. Este tipo de comportamiento, calificado como ‘alocado’, es socialmente
refutado y es abordado frecuentemente en los consejos.

“Y después [del resguardol mi abuela me hizo sentar frente a ella y me aconsejé:
‘Ahara que te volviste mujer no te comportes como una alocada”. Tienes que
vivir bien, para eso te hicimos reposar’”,

(Norma, 20 afios)

Las limitaciones que vive la joven en el camino a su reconocimiento como
mujer adulta se comprenden desde un contexto sociohistdrico especifico,
donde el ideal de autonomia grupal o familiar (t¢ta) era defendido con mayor
vigor, los lazos entre el individuo y su respectivo grupo tenfan un cardcter
més constringente y los intereses personales coincidian en mayor medida
con los del grupo®. En respuesta a su rol protagénico en la reproduccidn,
las mujeres tenfan una posicién ciertamente estratégica en las relaciones
politicas y externas con otros grupos, fueran éstos rivales o aliados, Eran

" Tedo lo contrario se observa en las mujeres mayores y casadas cuando estdn entre ellas; la
pacardia y ambiguedad en su hablar y manera de comentar me han hecho sonrojar mas de
ung ver. Coincidimos con Métraux, que describe 8 las mujeres guarani como de “cardcter
fidcil y alegre y dotadas de un inagotable humor. [..] No cabe duda que son muche mas
vivas y diligentes que los hombres® (1935:147).

¥ En guarant, and embokere #iko, 'no vivas como una persona alocada, peco sera’.

®  También el joven es sometido n presiones sociales muy especificas y debe respetar ciertas
normas para hacerse valer como hombre; por gjemplo, hasta hace poco el joven que no
hacia el servicko militar tenia serics problemas para ser aceptado come pretendiente entre
las mujeres y hasta sufria por esto humillaciones piblicas.
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ellas las que atrafan log hombres a su grupo; cada vez que se casaba una
hija o una hermana, habia un cazador o un guerrero més en la famiha y,
por consiguiente, crecia la posibilidad de ampliar el propio dominio o, como
actualmente, de incorporar simplemente una fuerza de trabajo mds.

|La madre aconseja:)"No te comportes como una mujer alocada. Cdsate bien,

para que tus parientes estén contentos contigo. Nosotras nos alegramos cuando

recibimos a un yerno y los hombres cuando tienen un cufiado, Nuestra familia

quiere que la mujer se case bien, porque con ese marido ¢lla va a ayudar a su

familia, Nos casamos para ayudarnos y servirnos mutuamente, y para amarnos”.
(Dionisia, 39 afos)

Las expectativas sociales en las mujeres eran entonces y siguen siendo
grandes, lo que lleva también a refinar los mecanismos de control social
sobre ellas. La preocupacién por la integridad sexual de la mujer estd
relacionada muy estrechamente con la reputacién social y politica de su
familia. La mujer es consciente de que mucho depende de ella para aumentar
o rebajar el prestigio social de su familia.

3.2.3 El matrimonio

La exteriorizacién de intenciones matrimoniales por parte del varén
acontece en un lento acercamiento suyo a la familia de 1a mujer, sin entrar
en contacto directo con ella misma. Sin invitacién alguna, comienza haciendo
sus visitas regulares a la casa de la pretendida. Antes llevaba cosas diversas
en son de presentes para la familia, que colocaba generalmente delante de
la puerta de la casa. Los regalos podian ser productos de la cosecha o de la
caza, un montén de lefia o, como en tiempos maés recientes, un par de
‘abarcas’, sandalias hechas de llantas de goma.

“Cuando s¢ enamoraban, él venfa a dejar sus abarcas en la noche. Eso era como
una declaracidn de amor. Al otro dia volvia. Entonces él decia & nuestra madre:
Yo fui el que vino anoche' ",

{Justa, 88 afos)

Los regalos del pretendiente a la familia de la mujer tenfan un significado
simbélico muy preciso, Constitufan precisamente frutos de su trabajo y
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querian ser un testimonio de sus cualidades como agricultor o cazador. Ser
hombre laborioso era un criterio de mucho peso para ser incluido en la
categoria de yernos cotizados y, en este sentido, el casamiento parece haber
sido un proyecto mas dificil para el hombre que para la mujer, como deja
intuir también este pasaje de Métraux™; después de pedir él la mano, la
madre de la joven “le contesta que no puede saber si serd un buen marido
capaz de mantener a su esposa y para dar una prueba de sus capacidades
tiene que servir durante un afio en casa de su futura suegra.” La prestacién
de servicics del marido a los suegros tendia un puente entre generaciones:
el ‘precio de la esposa’ significaba para la generacién de los padres y abuelos
mayor seguridad econémica. El privilegiamento de los intereses de los viejos
en este tipo de matrimonio basado en el ‘precio de la esposa’, debe
comprenderse en términos de un contrato generacional,

Si el pretendiente conseguia la aprobacién de los padres, principalmente
de la madre, él pasaba su primera noche con la mujer y el matrimonio
quedaba asi consumado. Seguin la literatura sobre el tema, la joven podia
influir en la decision de los padres e inducirlos a aceptar o rehusar al
pretendiente; se lee incluso de casos en que la joven emprendia la huida
con él, cuando éste era rechazado por la familia*. Las experiencias de varias
ancianas atestiguan més bien lo contrario. Afirman no haber tenido ninguna
posibilidad de influir en la decision de los padres y haber sido casadas con
hombres que no conocian. Algunos de estos casamientos fueron arreglos
entre el padre de la joven y el hombre interesado, éste generalmente de
edad mucho mayor y en buena posicién econémica.

“Cuando venia un hombre a ia casa o nos veia por ahf y decidia que esa muyjer le
gustaba, iba a pedir nomds directamente por ¢lla. No nos queriamos, como ahora
los jévenes. El hombre pedin nomas por nosotras”.

{Teresa, 65 afos)

Los matrimonios mediados por el ‘precio de la esposa’ responden sobre
todo a los intereses de los padres, un hecho que puede conllevar una cierta

®  Métraux 1935:152-153,
“  Nino 1912, Métraux 1935.




fragilidad en los lazos matrimoniales, en la medida que el o la joven no han
estado de acuerdo con su casamiento, En tiempos histéricos, las diversas
formas de control y presién sociales sobre las mujeres y la generacioén joven
en general eran mas eficaces que actualmente y pueden haber sido el factor
de contrapeso a esa eventual inestabilidad de los matrimonios arreglados
por terceros. Lo cierto es que hoy se observa una clara inestabilidad en los
lazos matrimoniales y, paralelamente, un aumento de madres solteras que
se han separado o nunca se casaron, Los més afectados por estos cambios
son las mujeres y sus hijos,

“Ellos [los padres] escogieron para su yerno, eligieron al més valiente, no querian
uno flojo. Pero al valiente yo no lo queria mucho. Igual me entregaron iche mee
reta). Vivi con mucho tiempo, sembribamos harto. |...] Mi madre me aconsejé
para que lo acepte, porgue era un buen trabajador. Mi madre vive sola. |...| Das
anos vivi con 6l y Juego nos separamos”.

(Laxz, 26 anos)

“Yo me casé cuando era muy jovencita, pero nos separamos. Después vivi mucho
tiempo sola y de nueve volvi a casarme con otro hombre. Este también me dejé,
teniendo yo 5 hijos. Deade entences vivo sola. Mi madre me ayudé a criar a mis
hijos".

(Chela, 39 afos)

El abandono de las mujeres por parte de los hombres es un fendmeno
que se repite con alguna frecuencia entre los guarani de hoy. Si antes los
hombres debian vencer varios obstdculos y dificultades para ganarse el
derecho a una mujer-esposa, hoy el acceso a ella es mucho mads sencillo. Las
responsabilidades tradicionales de yerno hacia los suegros estdn
practicamente en desuso y pueden ser ademads evadidas bajo la validez de
determinados argumentos, como, por ejemple, la migracién por trabajo, el
estudio, la falta de tierras cultivables. En estc sentido, se puede hablar de
una emancipacién masculina, cuyo resultado es la constelacién actual en
las relaciones de pareja, obviamente mas desfavorable para las mujeres.

La posicién social débil que se concede a una mujer joven se transforma
a medida que se hace adulta y anciana y desemboca en una situacién muy
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distinta, 8i no opuesta, La ancianidad es para las mujeres la culminacion
de un proceso, en ¢l que fueron ganando siempre més espacio y afirmando
su influencia frente a los otros miembros familiares. Las decisiones que
atanien a los destinos de la familia, sobre todo de los més jévenes, requieren
ser comunmente negociadas con ellas,

El matrimonio es una institucién controlada en gran parte también por
ancianas, Lag relaciones amorosas y los asuntos de matrimonio no son
decisiones individuales, sino que requieren de la simpatia y la autorizacién
de la madre o abuela. Para el hombre interesado en una de las hijas, el
juicio de la madre o abuela puede ser mucho méas decisivo para el éxito o
fracaso del matrimonio, que la opinién personal de la joven misma. Este
factor es dado a conocer en muchas de las entrevistas femeninas sobre el
tema matrimonio.

Pero no solamente la hija siente el peso de la autoridad maternal, también
el hijo varén. No en vano circulan tantas historias de infortunio sobre la
relacién nuera-suegra. Es la madre o abuela la que puede motivar al hijo a
traer su esposa a la casa, en vez de mudarse ¢l a la casa de sus suegros;
incluso puede interferir a tal punto en la relacién matrimomal de su hijo/a
hasta conducirla a una ruptura.

La autonndad de que goza la madre o abuela en la familia, una autoridad
que antiguamente tenia mas peso que hoy, encuentra su convahidacién
también en la mitologia, por ejemplo en esta version sobre Inomu y su
relacién amorosa con el dios Tatu Tipa.

“Habia una kusa [mujer] que tenia a su hija en la casa para que no
saliese afuera. La ponia en un rincén de la casa. Vino Rei hablar con el taita
[padre] ¥y 1a mamé& de la kuda para pedirles su hija como mujer. El taita
queria hacerla casar con Rei; pero la mama& no queria darle la hija. De ah{
venia Rei unas cuantas noches hablar con ellos y siempre la madre no queria
darle su hija,

Rei se fue a ver a su hermano Tatu-tunpd (Tatu-wasu-tunpa) - *;Te has
casado?” - le preguntd éste - “No han querido darme la hija" - le respondid
Rei. “Bueno, voy a verla yo” - dijo Tatu-tunpa. Se perdié en la tierra y salio
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justito donde estaba sentada la kusia [la hijal y la metié (1a fecundé). A las
dos noches estaba prefiada la kuia, Después Tatu-tunpd salié a dormir
vuelta con ella. De alli ha oido la mam4 de la kusia el secreto, oyé que
estaba hablando. De eso ha sacado la hiyja a banarse y le lavo la cabeza,
entonces vio que sus ubres estaban llenas de leche y negras — “;Qué has
hecho? ;Con quién estabas conversando?” — “Nada" — respondié ella. “Con
uno estabas conversando™ -volvi6 a preguntar la madre, —“|No! solita estaba”
—"No ha de ser” — dijo la madre.

La madre le pegé y la bots™',

Es verdad que las mujeres de edad han ido perdiendo parte de su prestigio
social, en parte porque las fuentes que alimentaban ese prestigio no son
hoy las mismas y la diferencia de edad tampoco es mds un criterio muy
importante para la posicién social; sin embargo, contindan teniendo
responsabilidad y ejerciendo control sobre la formacién de los jovenes. La
mujer ancigna es toda una institucién en cuestiones de educacion familiar,
principalmente en la educacién de sus hijas y nietas,

3.2.4 Consideraciones finales

El matrimonio a la edad de adolescencia incide decisivamente en la
libertad de la joven y significa el final de la despreocupacién por las
obligaciones cotidianas, La posicidn de las mujeres jovenes casadas es dificil
e indudablemente problemética. El paso de la nifiez al matrimonio es corto
e implica para las mujeres cambios muy repentinos. El breve lapso que
resta entre la conclusién del yemondsa y el casamiento, no deja mucho
margen para que adquieran una comprensién més madura y desenvuelta
de los cambios corporales y la sexualidad. Todavia en pleno proceso de
volverse mujer, la joven entra en convivencia marital con un hombre, que
suele ser ademds mayor y cuenta con mds experiencia de vida. Esta
diferencia puede conducir ficilmente a una relacién desigual entre marido
y mujer. A deducir de los recuerdos de mujeres ancianas, anteriormente
parecia darse una preferencia generalizada por yernos mayores, debido

Y Relatado por Cipriano y regastrado por Métraux (1932); en Villavicencio 1590:195
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posiblemente a que éstos ya se habian estabilizado econémicamente y
también en lo emotivo.

A diferencia del vardn, la mujer permanece por tiempos mis prolongados
en la casa de su familia y en el &mbito de influencia de la madre o abuela.
Aunque més expuesta al control ¥ la presién familiar que el hombre, la
mujer se beneficia de este maternalismo: representa para ella un respaldo
afectivo y una cierta proteccién frente al nuevo marido, un hembre adn
extrano para ella. En este sentido, la matrilocalidad favorece ocbviamente a
la mujer, mientras que supedita al marido a considerables presiones
provenientes de las altas expectativas hacia su rol de yerno y, especialmente,
hacia su capacidad econdmica. La demostracidn de suficiencia de madurez
y de aptitudes para el matrimonio someten al hombre y a la mujer a pruebas,
si bien diversas, dificiles para ambos.

La madre o abuela, cuyas amplias competencias abarcan practicamente
todos los asuntos familiares, tiene un papel determinante en las primeras
experiencias de su hija como esposa y madre. Ella apoya y alivia a la hija
en sus obligaciones hacia el marido y sus hijos. Hasta que la hija no adquiera
conocimientos més sélidos en cuestién de educacién de los hijos, son la madre
y principalmente la abuela, quienes se encargan enteramente de la crianza
de los nietos. Gracias a ellas la joven mujer vive sus primeros afios de
matrimonio como un ensayo, que adquirird mayor seriedad cuando la pareja
decida llevar una vida independiente.

La relacién con la abuela es por ello generalmente muy fuerte y cargada
de afecto, como sobresale en los relatos femeninos. Ancianas con una fuerte
personalidad logran de esa manera reunir en torno a sf a varias
generaciones, volviéndose el centro de las relaciones familiares.







CUATRO

Comunidad y escuela:
relaciones de discontinuidad entre
dos modelos educativos

La difusién de la escuela y del conocimiento escrito en las comunidades
guarani constituye una de las fuentes de cambio de mayor trascendencia
en los dltimos decenios. En los siguientes capitulos intentaremos delinear
el proceso de como la escuela, como institucién més representativa de la
cultura escrita, afecta y tiende a sustituir en parte fuentes y medios
tradicionales del conocimiento oral, creando brechas entre las generaciones
¥ antagonismos sociales, En esta especifica situacién, no solamente las
relaciones entre jévenes y ancianos sufren transformaciones, sino también
las relaciones entre hombres y mujeres.

Las reacciones de los guarani a la presencia de la escuela no son
comprensibles si no se amplia la atencién hacia el tipo de relaciones que
ellos instauran con la sociedad hegeménica hispanohablante. Solamente
en este contexto, el de una convivencia forzada e histéricamente conflictuada,
la escuela adquiere significado y se vuelve a su vez potencial de cambio en
la comunidad. En los primeros decenios de este siglo, la escuela todavia era
un objeto reluciente, deseado por las comunidades rurales y colocado por
muchos grupos indigenas entre sus reivindicaciones sociales més
importantes. La educacién escolar, entonces todavia desconocida para una
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mayoria de la poblacién rural boliviana, era visto como el principal “medio
para salir de la pobreza y postracién social™. Pero los métodos poco
democrédticos de difusion del conocimiento escolar, como por ejemplo su
monopolizacion ingtitucional en manos de profesores, el aprendizaje en
espacios cerrados a la influencia de la familia y la vehiculacién del saber
mediante una lengua extrana, han modificado el tono optimista de las
opiniones, como constata el lider guarani Chumiray*: "una vez conseguida,
la escuela se ha convertido en una institucién extrana a la vida de la
comumidad, un lugar donde los padres de familia no tienen acceso”,

Antes de enfocar seguidamente la atencién en la comunidad guarani de
Kaarenda, con el fin de conocer mas de cerca las representaciones sociales
de la escuela y lo que ella simboliza, se hard una breve confrontacidn de los
modos de adquisicién del conocimiento oral y escrito,

4.1 Modos de adquisicion del conocimiento oral y escrito

El medio fundamental para adquirir conocimiento en una cultura oral
es el lenguaje. Las diversas formas de expresién del lenguaje conocidas
entre los guarani constituyen los mitos (arakaendaye), cantos, oraciones/
rezos, consejos (arakuaa), discursos de contenido pedagégico (Aee) de lideres
y ancianos/as sabios/as (arakuaaiya), cuentos y relatos histéricos
(arakackae). Entre todas estas formas que dan acceso al conocimiento
tradicional no se establece una neta distincién entre lo profano y lo sagrado/
sobrenatural; el mismo elemento mediador del conocimiento, el lenguaje,
tiene su origen en fuerzas originarias consideradas divinas.

Si bien el lenguaje oral es la principal via de acceso al conocimiento, hay
también otros medios que permiten conocer, como la observacidn, la
imitacién, la interaccién con el medio ambiente natural, actividades
ceremoniales, ritos ete, Juntamente con Goody, que analiza los procesos
cognitivos entre los LoDagaa africanos, reconocemos también entre los

Chumiray 1992,
*  Chumiray 1992
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guarani substancialmente tres modos de adquigicion del conocimiento?, Cabe
resaltar que no se trata de categorias excluyentes gino de una sencilla
clasificacién:

¢ La experiencia como modo basico para aprender y saber. La experiencia
cotidiana, la accién y la interaccién social, es la que da forma al
conocimiento denominado primario o fundamental, a la vez importante
para mantener en funcién las estructuras y formas de organizacién
culturales. En base a este conocimiento los hombres y las mujeres estén
en condicién de seguir sus actividades cotidianas. El contexto en que se
transmite este conocimiento es, por lo general, el ambiente familiar. Este
hecho tiende a dinamizar y reforzar la identificacién y cohesién grupal.

¢ Las transmisiones orales a través de los relatos mitolégicos, los cuentos,
historias del lugar o de la familia, férmulas curativas, llevan a otro tipo
de conocimiento ya algo mas especifico y requieren generalmente una
base amplia de experiencias y conocimientos acumulados en el transcurso
de una vida. Sen los ancianos los que constituyen los personajes claves
en la transmisidn de este conocimiento, ya que son los depositarios no
s6lo de la historia familiar sino de la memoria colectiva. La ancianidad
y la sabiduria son colocados por los guaran{ a un mismo nivel; las perso-
nas ancianas sabias ~arakuaaiya- revisten mucha importancia en las
familias considerdndoselos como “la principal fuente de informaciones”
y es de ellos que viene “el dnico suxilio para orientarse en el pasado o
entre las varias interpretaciones del mundo™.

También este tipo de conocimiento es transmitido de una generacién a
otra, lo que crea una continuidad en la historia y las tradiciones comunes.
Aunque se trata de un saber mds especifico, encuentra practicidad
también en la vida cotidiana, como cuenta la anciana Simona (70 afos):

*“Yo soy sabia; nuestros antepasados sabian mucho y de ellos hemos aprendido.
Nuestras madres nos han ensefiado cdmo comportarnos y cémo vivir bien, Por
es0 vivimes bien agqui®,

' Goody 1989, Se trata en general de formas de tranamisién de conocimiento bastante
difundidas en culturas orales,
Goody 1589:159,
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¢ El tercer tipo de conocimiento es de tipo mds individual y profundo, es
transmisible por terceros pero necesita ser complementado o
perfeccionade en base a experiencias propias. Estas pueden lograrse,
por ejemplo, a través de meditaciones, suenos, temporadas de aislamiento
social, todas ellas ocasiones en que la persona toma contacto con poderes
o fuerzas sobrenaturales, con un universo que eéstd mas alla del humano.
Poseedores de este saber profundo son los ipaye y los imbaekuaa, figuras
continuamente en el centro de la atencidn social y muy temides, sobre
todo los segundos que, muy al contrario de los ipaye,. vienen a ser una
especie de brujos por usar sus poderes en funcién del mal y perjuicio.

Queremos resaltar dos aspectos relevantes del conocimiento oral,
particular también de la cultura guarani: la creatividad en la reproduccién
v transmisién del conocimiento y su cardcter mistico-religioso.

Contrariamente a la difusién escrita del conocimiento, la transmisién
oral es particularmente creativa y sensible a transformaciones sociales. El
aspecto fuertemente recreativo presente en la produccién y reproeduccién
de los relatos orales hace improbable encontrar tan sélo dos versiones
idénticas de un mito o un cuento,

El enorme potencial de creatividad implicito en el conocimiento oral ha
sido demostrado, por ejemplo, en un estudio sobre las formas de
memorizacion en las sociedades andinas®, El estudio permite concluir
~dando asi razén a Goody- que la transmisién oral se caracteriza por ser
inventiva, espontdnea y creativa, donde la rememoracién de los eventos
pasados es un proceso de reconstruccion creativa de los hechos, llamado
por Sénchez Parga como el proceso de la “produccién del recuerdo dentro
de un esquema de sentido™,

El aspecto (re-Jereativo de la difusién oral del conocimiento es inherente
asimismo al concepto de ‘tradicién’, que en su uso comun es asociado con la
fiel pervivencia y continuacién de un pasado o un hédbito histérico. La
memoria colectiva no funciona, sin embargo, como un depésito

Sdnchez Pargn 1985,
* Sdnchez Pargn 1989:98.
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descontextualizado, que subsiste més alld de la dindmica del tiempo y de
los continuos cambios. La tradicién es sometida a reinterpretaciones
permanentes en sociedades orales y es precisamente de este factor de donde
deriva la singular importancia del rol social de los ancianos, los arakuaaiya.
Unicamente ellos estdn en condicién de contextualizar e interpretar los
cambios que suceden en el interior de la sociedad, evitando asf una ruptura
en el proceso de la creacién cultural de significades y el distanciamento de
las generaciones.

El segundo aspecto mencionado se refiere a las fuerzas originarias que
determinan la naturaleza del conocimiento y pesan asimismo en su modo
de transmisién, El nifio aprende bédsicamente mediante la interaccion directa
o indirecta con los seres de su entorno social y natural. Experiencias propias
son complementadas y enriquecidas con las experiencias de los otros. De
este manera, crear, regenerar y transmitir experiencia y saber son facetas
no disociadas en el proceso cognitive, como sucede por ejemplo en las
sociedades letradas.

En toda acumulacién de experiencia y de conocimiento media el lenguaje,
que como ya se dijo, s una creacién primaria y el principio de todas las
cosas. La presencia de este elemento sagrado vuelve borrosa e incluso no
pertinente la diferenciacién entre experiencias de tipo mistico y netamente
profanas. La educacion escolar, por el contrario, al fragmentar y especializar
el conocimiento en diversas materias, como ciencias naturales, ciencias
socigles, religidn, no permite la posibilidad de una cosmovisién unitaria y
origina necesariamente una desacralizacién del conocimiento y de la cultura.
Es asf como se debe comprender el comentario de un guaran{ hecho a
Schaden: “Los nifios no necesitan de la escuela, porque ¢l saber viene de
Dios™. Otro conocedor de los guarani, Melid, resalta en todas sus obras la
profunda religiosidad de este pueblo y su relacién siempre mistica con el
lenguaje, en que “la palabra no es ensefiada ni es aprendida humanamente,
Y para muchos Guarani resulta insensato y hasta provocador el pretender
ensenar a los nifios en la escuela; de ahf su recelo y a veces su rechazo
frontal de la ensefianza escolar en términos occidentales™.

7 Schaden 1974.62.
* Melia 1991:38.
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Con la aparicién de la escritura, el libro se transforma en la fuente
‘verdadera’ de todo conocimiento, y la experiencia pasa a un segundo orden.
La memoria de las palabras, la memorizacién literal y reproductiva del
texto escrito obtienen importancia como téenicas de aprendizaje. En el
sistema escrito de adquisicidon de conocimiento se separan las actividades
creativas de las repetitivas, comprendiendo las primeras el acto de escribir
en los libros y las segundas el de aprender de los libros. El acto creativo de
la produccién de conocimiento acontece fuera de la sociedad, se vierte en
los libros y se transfiere, por ejemplo, mediante las escuelas a los
destinatarios, esto es a los jévenes guarani en sus respectivas comunidades,

Entre |a escritura y la escuela hay una estrecha conexion histérca: el
sistema escolar se originé en funcifn a la propagsacién de la escritura®. El
aprendizaje en el Ambito escolar implica un modo radicalmente distinto de
conocer, basado en el texto y el maestro. Ambos son los mediadores
privilegiados y legitimados del saber y, ademas, de la idea de que la verdad
se encuentra principalmente en los libros o en la cabeza de la persona que
conoce los libros, como el propio ensenante.

La introduccién de la escuela en las comunidades guarani desencadena
profundas transformaciones sociales y culturales. La mayor parte del
conocimiento asi transmitido no se obtiene por via directa con el mundo
circundante. En la medida en que se crea un espacio como tnica institucion
especializada y formalmente reconocida en la difusién del saber, se priva
de reconocimiento social a un proceso que originalmente era extendido a
toda la sociedad,

Los conocimientes adquiridos por medio de la observacién e imitacion,
los que se reciben de los ancianos y de la familia y los que se obtienen
directamente de la experiencia con la naturaleza, son conocimientos
denominados de ahora en adelante ‘practicos’, en oposicién a los
conocimientos librescos de tipo abstracto y descontextualizado. Nace asi
una dicotomia que conlleva una relacidn jerdrquica entre conocimiento
practico y libresco, entre bajo’ y ‘alto’, correspondiente a la jerarquia entre
campo y ciudad.

* Sanchez Parga 1989,
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Finalmente, no es s6lo un modo de transmisién y produccién de
conocimientos lo que se modifica con la difusion de la escritura, sino que se
afecta a los modos de organizar la sociedad y las instituciones culturales,
En el momento en que se instaura la tendencia de que la esencia del
conocimiento verdadero deriva de una fuente impersonal externa —un libro—
v el acceso estd mediado por una institucién externa con cardcter de
obligatoriedad, —la escuela-, es natural que se generen una serie de cambios
sociales irreversibles en la comunidad. Las formag y los contenidos de una
socializacion tradicional se vuelven menos pertinentes para las generaciones
escolarizadas, puesto que hay menos espacios y condiciones para reproducir
las experiencias de los ancianos. La educacidn de los jévenes deja de ser
sindénimo de una experiencia (ntegra en todo los 4mbitos de la vida, para
convertirse en un campo limitado de experiencias permitidas por las
instituciones.

Ante estas circunstancias se planten la interrogante de cuiles pueden
ser los motivos que inducen a las familias guarani a invitar y tolerar la
escucla en el seno de su comunidad, siendo ellas mismas conscientes de
que asi se les arrebata gran parte de la influencia y del control que
tradicionalmente han ejercido sobre la formacién de las generaciones

jévenes.
4.2 Proyecciones ambivalentes de la escuela

La educacién formal escolar fue conquistando sucesivamente un espacio
central, especialmente en aquellas dreas de la poblacién guarani que en los
ultimos afios intensificaron sus relaciones de vecindad con los pueblos
circundantes y la poblacion hispanchablante', El status de ‘minoria étnica’
mas la naturaleza dgrafa de la sociedad guarani, son factores que
determinan el tipo de sus relaciones socioecondmicas y culturales con la
sociedad hegeménica, La escuela adquiere singular importancia en este
proceso de constitucion de las relaciones asimétricas: la politica nacional la
divulga como principal simbolo de progreso y desarrollo, y las comunidades
guaran{ la reclaman siempre mads con la esperanza de acceder asi a bienes
simbélicos y materiales.

" PDCC 1934
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El interés de los padres de familia por dar a sus hijos la oportunidad de
estudiar en la escuela contrasta, sin embargo, con lo que afirman afo tras
ano los datos estadisticos y también observaciones nuestras: las altas cifras
de desercién y repeticion escolar y la poca participacion de los padres y la
comunidad en general en la organizacion y administracién escolar’. Las
razones que conducen & esta aparente contradiccién son varias y una de
ellas, la mayormente mencionada, ve en la evidente reserva que muestran
los guarani ante la escuela castellana un indicador de las graves deficiencias
del propio sistema educativo. De hecho, hoy se habla abiertamente de
“fracaso escolar” debido sobre todo a la falta de consideracién de la
“caracteristica pluricultural y plurilingte” de la sociedad boliviana por parte
de la escuela’,

Sin embargo, considerar unilateralmente la escuela como principal
responsable de la ineficacia de la educacion escolar, sean cuales fueren las
razones mdas especificas, no permite pensar la interaceion entre escuela y
comunidad como un proceso dialéctico, ni deja apreciar cudl es el rol —pasivo
0 activo~ que asumen los guarani frente a la escuela, ;Qué hay detris de la
actitud aparentemente contradictoria de tantas familias guarani que, de
un lado, exteriorizan un manifiesto interés por la escuela y lo que ella
representa y, del otro, una aparente indiferencia y despreocupacién por un
mayor aprovechamiento de la oferta pedagigica? ;Qué imagen cultiva la
comunidad de la escuela, qué expectativas deposita en ella, cudles son las
estrategias que ha desarrollado en su relacionamiento cotidiano con la
escuela, siendo consciente que ésta fue concebida desde un rechazo ideoldgico
de las diferencias culturales e idiométicas? La bisqueda de respuestas a
estas interrogantes nos daré elementos para comprender y descifrar la
ambigtedad caracteristica que tifie las relaciones entre la familia/comunidad
y la escuela.

U Tipleas para la mayoria de kas zonas rurales o indigonas,

* D'Emilio 1991:21. Es necessrio aclarar aqui, que la escuels se ha vuelto también foco de
mayor atencién v de controversas social dude(\a puesta en funcionamiento del programa
de Educacién Intercultural Bilingoe en 1989, hoy integrado a la Reforma Educativa
impulsada por el gobierno boliviano. A pesar de ser este proyecto educativo un tema de
mucha actualidad para los guarant, no lo incluimos ¢n el presente trabajo por ser todavia
muy reciente y comportar diforencias substanciales con la modalidad castellana de
educacion, que e ka que estd en el centro de nuestro andlisis, Cuando hablamos entonoes
do educacson escolar, sobre todo en la escuela formal tradicional.
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4.2.1 La comunidad Kaarenda

Con sus aproximadamente 140 familias, Kaarenda ha alcanzado
actualmente sus limites méximos de crecimiento, constituyendo as{ una de
las comunidades més grandes. La progresiva disminucién del espacio
conduce & un nivel de vida insatisfactorio para los habitantes, calificado
por ellos como ‘vida de kuchi™ en alusién a la vida encerrada de los cerdos.
La excesiva cercania entre las casas resulta a la larga desagradable para
los comunarios, porque no deja espacio para una vida més privada y retirada
ni permite extender el territorio para su aprovechamiento productivo en
momentos de crecimiento familiar.

La escuela fue introducida aproximadamente a principios de los afos
sesenta, abarcando al inicio los cinco primeros cursos (ciclo basico). Hoy en
dia es una de las contadas escuelas entre los guarani que comprende los
tres ciclos escolares: bésico, intermedio y medio, y es visitada por alumnos
de varias comunidades circundantes. En el afio 1994 concurrieron
aproximadamente 480 alumnos.

La escuela se encuentra en el centro mismo de la comunidad. La
organizacion de los dos espacios, la escuela y las casas de familia, responde
claramente a una disposicién de centro v periferia. Frente a la escuela esta
la casa de gestién y administracion comunal, donde se reunen las
autoridades de Kaarenda y donde es recibida por lo general toda persona
extrafa. Se sitia precisamente en el limite entre la escuela y la comunidad,
ocupando asi una posicién de puente intermediador entre los dos espacios,

Una aproximacién a la situacién econémica de Kaarenda nos ayuda a
comprender mejor las diversas posiciones de los comunarios frente a la
escuela. Como en tantas otras comunidades guarani, las familias de
Kaarenda se organizan en base a la combinacién de actividades econémicas
(economia mixta), que son principalmente la agricultura y la migracién
temporal de trabajo. La escasez de los principales recursos econémicos,
tierra productiva y agua, impide toda posibilidad de un desarrollo econdmico

" Kuchi o cerdo o8 un préstame guarani del quechua.
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autosuficiente y auténomo, y la Gnica cosecha de maiz al ase,
complementada con cultivos menores como frijoles y calabaza, provee uns
dieta insuficiente para cubrir las necesidades béasicas. Las actividades
mercantiles se reducen a acciones individuales y coyunturales, controladas
principalmente por las mujeres, y no juegan todavia un papel de gran
importancia en la economia doméstica. Frente a una densidad demogrdfica
en aumento y a la progresiva demanda de parcelas productivas, crece
inevitablemente el movimiento migratorio de los hombres hacia la zafra,
los ingenios azucareros, los aserraderos y las haciendas ganaderas, En
Kaarenda, la ausencia de los hombres abarca de cuatro a nueve meses en el
afo, dejando las casas y chacras que han podido sembrar en manos de
mujeres, nifios y hombres viejos o cerca de la vejez (de 40 afios en adelante).
Del grupo masculino quedan en la comunidad principalmente los estudiantes
y algunos hombres adultos, por lo general padres de familia que disponen
de mds tierra o ganado vacuno o desempefian de algin cargo administrativo
o politico.

La migracion masculina constituye la alternativa més cercana para hacer
frente a la pobreza porque ya los padres y los abuelos migraban, pero también
es incentivada por las nuevas necesidades de consumo que log mismos
migrantes han contribuido a crear en el transcurso de sus viajes. Una chacra
grande no es adn garant{a de una cosecha abundante, pues dltimamente
las lluvias, ademsds de escasas, se han vuelto irregulares y las familias no
cuentan siempre con suficientes mano de obra para el trabajo pesado de la
preparacién del terreno a cultivar. Por consigulente, son pocas las familias
que pueden generar un excedente en maiz, que es el producto de trueque
por excelencia, o sea el ‘dinero’ con el cual se compran los productos en las
tiendas de la comunidad y materiales escolares para los hijos.

A la migracién se suman otros acontecimientos que contribuyeron a
fomentar el contacto con la poblacién hispanohablante y con ello a generar
necesidades nuevas y otros modelos de comportamiento. Asf, la introduccién
de un medio de transporte privado a principios de los afios ochenta, que
comunica diariamente con el pueblo grande més cercano, han facilitado
enormemente los viajes y actividades fuera de la comunidad, sea para
abastecerse de viveres o vender algun producto propio en el mercado, sea
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para contactar oficinas de apoyo a proyectos comunales. Ademds, desde
principios de los afos noventa se observa en toda la region guarani un
incremento de acciones de cooperacion y apoyo por parte de instituciones y
organizaciones, que implican frecuentemente nuevos modos de organizacién
dentro de la comunidad, Tales acciones refuerzan o crean nuevas
expectativas sociales entre las familias guarani.

4.2.2 La escuela: jsalida del ‘atraso’?

Las relaciones entre los guarani y los karat, caracterizadas desde siempre
por la rivalidad y la competencia, han ido acentuando la sensacién de
impotencia y hasta de inferioridad entre los guarani, condicionada también
por una falta de tolerancia o comprensién de la mayoria hispanohablante
ante la diferencia (cultural y lingiistica). Este menosprecio social que
perciben los guarani con respecto a si mismos tiene fundamentos muy
concretos y reales: la situacion de contacto interétnico se ha planteado desde
un principio en términos de poder. Para los guarani, los karai no son sélo
poseedores de las tierras antiguamente suyas y del poder econémico y
politico; poseen ademds la lengua (mayoritaria), la escritura y el saber
(promulgado en las escuelas). Estos bienes materiales y simbélicos se
condicionan mutuamente en la visién guarani, o sea, tener es saber y saber
es tener,

Experiencias cotidianas confirman a los guaran{ la estrecha asociacién
entre acumulacién de informaciones y de ‘cosas’. Una de las situaciones
ma4s comunes, donde la falta de conocimientos escolares y del castellano se
traduce directamente en un aprovechamiento por parte del que ‘conoce’, es
la transaccion comercial. Esto lo viven sobre todo las mujeres, que son las
que generalmente realizan las pequenas transacciones, como vender una
gallina o una bolsa de maiz en el pueblo o comprar un kilo de arroz en la
tienda en la comunidad. La negociaciéon de los productos fuera de la
comunidad resulta un verdadero problema para el sector més monolingiie
de la poblacién guarani, las mujeres, y por ello se hacen acompafar en lo
posible por un/una joven que conoce mejor la lengua.

“Gracias a que escuché las palabras de mi padre y de mi madre vivo bien, Loque
no sé es la lengua de los karai; antes no habia escuela y no pudimos estudiar.
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Nos hicimos viejos sin saber castellano y, ahora, cuando vamos al pueblo a
comprar algo, nos quieren enganar los vendedores, Nos sentimos inseguros
porque no sabemos contar la plata. jNo ves que no sabemos nada de castellano!
Si lo supiéramos comprariamos bien las cosas y también sabriames pues como

preguntar.
Ahora ya hay escuelas, por eso los chicos ya saben castellano. Nosotros

envejecimos sin saber castellano, Mira mi nieta, ella estudié y por lo menos ya
sabe contar pues. Ella me ayuda, ella cuenta la plata para mi. A veces, cuando
estoy por salir a comprar algo ella cuenta la plata y luego me da. Recién entonces
salgo a comprar. Es dificil cuando no sabemos castellano™

{Simona, 70 afos)

Los desentendidos premeditados suceden de la misma forma en
situaciones inversas, es decir cuando los comerciantes llegan a Kaarenda
para vender o cambiar sus articulos con productos de la comunidad. En la
mayoria de los casos los guarani salen perdiendo, sea por falta de
informaciones sobre los actuales precios o de conocimientos lingiiisticos,
sea por falta de recursos para realizar la venta personalmente en los pueblos
donde sus productos son mejor pagados. También suelen aparecer en la
comunidad los candidatos a las elecciones politicas con el fin de conquistar
votos, trayendo a veces transportes cargados de viveres. Del mismo modo
estos politicos transmiten a los comunarios la idea de autosuficiencia
material basada en una superioridad del saber, con el cual, una vez elegidos,
tendrdn un control (positive o negativo) sobre los destinos de la comunidad.

Por tiltimo, los mismos profesores residentes en la comunidad son los
que en mayor medida favorecen la imagen asociativa de conocimiento
‘occidental’ o escolarizado y riqueza material, Como dnico grupo en posesién
de un sueldo fijo, los profesores de la escuela constituyen la clase alta y, al
mismo tiempo, intelectual de Kaarenda, Varios profesores se dedican
paralelamente a la venta de articulos en la comunidad para complementar
el sueldo bajo que reciben del estado; de las cuatro tiendas en Kaarenda
tres les pertenecen. Una pequefa parte de sus ingresos la gastan en la
comunidad a través de la contratacién de servicios principalmente de
mujeres para trabajos domésticos.

El deseo de tener una escuela nace como respuesta a una reflexién, que
parte del supuesto de que la educacidn escolar es la via principal para acceder
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no solamente a bienes materiales sino también a un status social mas
elevado. Si bien son pocos los guarani que logran concretar estos supuestos,
gueda la vaga esperanza de que la escuela es al menos la via de salida mas
préxima de una situacién de absoluta pobreza y falta de perspectivas para
los jovenes. Las palabras de esta joven dirigidas a su patrén, con el propésito
de cuestionar su posicién social y econémica superior, consecuencia de sus
conocimientos escolares, refleja un modo de pensar muy difundido entre
los guarani:

" ‘Camba™ flnjo nos dice’, le dije, ‘pero por el camba usted tiene plata, auto,

harto maiz, por el camba usted vive bien. Si no fuera por los cambas, de dénde

sacaria pues plata, cdmo sembraria tanto maiz. Usted vive de los brazos de los

cambas’. [...] Ellog serdn nomds inteligentes y es por el estudio que éstos son asi.

Si nosotros hubiéramos estudiado mds, estuvidramos viviendo como ellos”.
{(Carmen, 18 anos)

Tales representaciones no son sorprendentes, pues responden
exactamente a las ideas que divulgan los promotores de la educacién escolar:
la escuela como simbolo de progreso y desarrollo para las zonas rurales o
subdesarrolladas. La asi denominada “Ley de la Educacién Boliviana®,
aprobada por el gobierno militar en 1973, concede a la educacién escolar un
rol clave y directamente funcional al proceso de ‘integracién’ nacional's,

En todas las situaciones de contacto interétnico mencionadas mas arriba,
la falta de dominio del castellano y de la lectoescritura genera relaciones
verticales entre supuestos ‘educados’ e ‘ignorantes’. Ante la exclusion total
de la lengua y escritura guarani en la educacién escolar’®, mds el
desconocimiento del castellano, la lengua (nacional) se impone como el
instrumento de exclusion mds poderoso, La actitud de reserva y distancia
por parte de muchos guarani, especialmente de las mujeres monolingues,

W Camba es ol apelativo para el habitante del oriente boliviana, fuera indigena o mastizo. Se
suele usar en forma despectiva, como en este caso, settalando con ello la procedencia de
clases més bajas.

Y Chiodi 1990

™  Recién la Educacién Intercultural Bilingue integra la lengun y escritura guarani en la
ensefinnza escolar.
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interpretada tantas veces como timidez, encubre una profunda vergienza
¢ inseguridad al encontrarse frente a hispanchablantes,

“A mi no me han mandado a la escuela. El que me cri6 [padrastro] se murié y por
250 no 5¢ nada. Por eso yo digo que soy un armadillo'™.
(Bernarda, 55 afios)

“[Yo no estudié y] sonsa me quedé nomas, por eso soy demasiado sonsa”.
(Eugenia, 65 anos)

La principal -8i no inica- funcién adjudicada a la escuela es la ensefanza
de la lengua castellana, Las personas que actualmente sienten no haber
tenmido la ocasion de aprender en un aula escolar, lo sienten sobre todo por
no haber aprendido asi el castellano. Los que hoy son ancianos pertenecen
a una generacién que —en comparacién con los jévenes de ahora— conocié
una vida mds dura; es la generacién que vivié directamente los despojos y
la lucha por la tierra, seguida por largas caminatas a La Paz o Santa Cruz,
con el fin de conseguir el reconocimiento juridico de la comunidad y la
delimitacién de sus tierras. En esos tiempos, saber hablar la lengua nacional
aumentaba las posibilidades de defender eficazmente los patrimonios o
realizar los correspondientes reclamos frente a los despojos.

Adquirir conocimientos en la lengua nacional es visto como un peldafio
necesario para mejorar o cambiar las relaciones con la sociedad
hispanohablante. Mas alld, el castellano es también un medio de ascenso
social. Un buen manejo del castellano implica mayores posibilidades de
afirmacién o de ascenso del status social, tanto fuera como dentro de la
comunidad. Una expresién directa de ello es el actusl perfil de candidato
para cargos politicos: cuanto mds seguro es el manejo del castellano, mayores
son las probabilidades para asumir posiciones de influencia. El empleo
exclusivo del castellano en la educacién de los hijos es frecuente en familias
con miembros que ocupan cargos importantes en la comunidad, En este
caso se trata de un uso instrumentalizado de la lengua castellana, que
encuentra su funcién dnicamente en la relacién educativa con log hijos,
mientras que el guarani continua siendo la lengua de la comunicacién y
conversacién cotidiana.

7 En alusion a la verglienza que sienta fronte a personas ‘instruidas’ o no guarsnihablantes.
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4.2.3 Desencuentros en la comunicacion

La funcién préctica y simbdlica que los comunarios atribuyen a la lengua
castellana son, no obstante, sélo una cara de la relacién comunidad-escuela.
La escuela no fue concebida tan sélo para la transmisién de competencias
lingtifsticas, sino para transmitir un conocimiento libresco y convertir a los
analfabetos en alfabetos ‘cultos’. Pero en una comunidad rural como
Kaarenda, donde la familia ha sido desde siempre el sitio y el medio de
transmisién (oral) de conocimientos, seria ilusorio esperar que el
conocimiento transmitido en una institucién escolar pueda ser comprendido
por los educandog guarani con la misma naturalidad que por nifios
provenientes de familias citadinas y de tradicién escrita. La educacién
escolar, asi como todo lo que ella comporta, es en realidad un sistema
educativo importado a la comunidad, donde ni el contenido ni el método de
educar considera de alguna manera elementos autdctonos.

Los numeroses estudios que existen respecto a este tema establecen
finalmente conclusiones muy similares: la escuela castellanizante es v
continua siendo un elemento extrano en las comunidades indigenas. Las
razones mis pesantes estdn en la naturaleza misma del sistema educativo
formal, un modelo donde “los contenidos y concepeiones educativas, al igual
que la estructura del proceso de ensefianza-aprendizaje, permanecen
inspirados por una visién educativa de corte netamente urbano-occidental™®.
Tratindose de un tema sumamente amplio, nos limitaremos a exponer
algunos elementos que ponen de relieve ciertas fricciones existentes entre
la comunidad y la escuela, y que revelan otros aspectos de esta interrelacion:
un rechazo encubierto de la poblacién guarani frente a la misién
castellanizante de la escuela.

La escuela es representada en la comunidad a través de las personas
que la promueven, que median la ensefanza y establecen el contacto con la
comunidad: los profesores. El profesor simboliza y personifica la institucién
escolar y el sistema educativo, conceptos que como tales son abstractos para
log comunarios.

* Chicdi 1985148,

115




JR0IS9 Oye Jowayg




Las tinicas ocasiones en que los profesores y padres de familia se retinen
para intercambiar informaciones ¥ opiniones son las reuniones escolares,
wonvocadas comunmente por log representantes de la escuela. En las tres
reuniones que pudimos presenciar en Kaarenda, el tema central fue la
preocupacién de los profesores por el bajo rendimiento y la falta de dedicacién
de los alumnos al estudio. Las quejas eran expuestas con reiteracién por
los profesores, a las que los padres de familia reaccionaban muy poco
sorprendidos, puesto que se trata de un problema que se plantea todos los
afios. En las discusiones de las reuniones escolares sobresalian dos posiciones
caracteristicas y defendidas de manera constanta:

~ Los reclamos de los profesores pidiendo mayor aplicacion escolar de los
alumnos y mayor interés de los padres por las tareas de sus hijos;

~ La afirmacién de los padres de familia de que presionardn mas sus hijos
y se esforzardn mds en apoyarlos.

Sin embargo, el uso paralelo de dos lenguas en las reuniones constituia
un obstdculo para una verdadera comprensién entre ambas partes: los
profesores exponfan en castellano mientras que los padres se expresaban
exclusivamente en guarani, a pesar de la poca familiaridad de la mayoria
de los profesores con esta lengua. Veamos en qué consisten ambas posiciones.

Conscientes de que ‘su' escuela ocupa un espacio central en la comunidad
y representa el inico medio para salir de la situacién de ‘atraso’, los
profesores revisten una posicidn de poder en la comunidad. Como mediadores
de un conocimiento considerado mas elevado, los profesores no esconden ni
su rechazo hacia la lengua de los guarani, reconocible en el poco esfuerzo
Jor aprender algunas frases en el transcurso de afios de presencia, ni el
menosprecio que sienten hacia ciertas creencias e ideas guaranf,
categorizadas generalmente como supersticidn'?,

Ensefar en una comunidad indigena no responde propiamente a las
expectativas de un profesor o una profesora, ya que significa una vida poco

" Los profesores que aprenden ol guarani y cultivan relaciones peivadas con les comunarios
son pocos, al punto de poder decir que son excepeionales. Incluso ol contacto amistoso
entre profesores guarani ¥ no guarani es raro.
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cémoda en lo que se refiere, por ¢jemplo, a la la vida doméstica, la compra
de bienes de consumo ete, Tampoco le complace la idea de residir entre
gente cuyo uso limitado del castellano y alto grado de ‘ignorancia’ condiciona
la comunicacién. Estos aspectos, que tornan poco atractiva la vida en
comunidad, conducen a muchos profesores a pensar, que ensefiando en tales
condiciones, hacen un favor a la comunidad y ésta deberia, por ende, saber
valorizar y premiar més su esfuerzo.

En el aula los profesores se encuentran con alumnos poco motivados y
dificiles. Los contenidos de algunas materias, como historia, literatura y
otras, resultan muy abstractos y del todo descontextualizados para los
jovenes guarani, pues no ven reflejadas su propia cultura y cotidianeidad
en esos contenidos. Se suma a esta dificultad el alto grado de monolingiiismo,
especialmente entre Jos nifios, que limita igualmente la comprensién de las
lecciones en aula,

La complejidad de tal situacion dificilmente puede ser captada o
reconocida por los profesores, debido en parte a su propia formacién
conservadora, que no contempla en absoluto la diversidad cultural existente
en el pafs, las dificultades para el niflo de aprender en una lengua que
précticamente desconoce y que ain debe aprender®. Es una situacion de
desencuentro tanto lingufstico como cultural. Las estrategias de los
profesores ante esta problemdtica se limitan bdsicamente a reproducir
técnicas que les fueron ensefadas como las més apropiadas: imponer los
contenidos pedag6gicos imponiéndose, a su vez, como ensefiante autoritario.
Por ejemplo, el profesor interpreta la distraccién de los alumnos en clase
como falta de respeto y consideracién hacia su propia persona, antes que
una dificultad por captar lo que ensefia. La imagen que cominmente se
puede apreciar en aula es la de un profesor haciendo preguntas o discursos
de tipo monélogo, con cierto aire de desgana, y un grupo de alumnos que en
parte se ve aburrido y en parte prefiere pasar el tiempo con entretenimientos
de otro tipo, distrayendo a otro puiado de alumnos, entre ellos algan hijo
de profesor con intenciones de entender la clase. Esta dindmica transcurre

®  La actual Reforma Educativa se propone de modernizar y adaptar la formacion de los
muestros.
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hasta que la paciencia del profesor llegua a su agotamiento y decide aplicar
alguna sancién,

La opinién de muchos profesores, segin la cual rinden "un favor a la
comunidad’, pasa a ser determinante asimismo en el modo del desempedio
de su profesién. Cuanto menos los alumnos responden a las expectativas
de los profesores, mas intensas y duras se vuelven las criticas hacia aquellos,
rotuldndolos de “desinteresados®, “flojos", que “van a la escuela porque no
hay otra alternativa”. Frente a su incapacidad ~derivada en gran parte de
su (de-)formacion institucional- de revisar con cierta autocritica la
metodologia utilizada en clase o de reflexionar siquiera sobre la insensatez
de dar lecciones en Kaarenda sobre Napoleén o la Europa del medioevo, los
profesores optan por buscar el culpable del ‘fracaso’ escolar fuera de su
ambito de competencia, o sea en la incapacidad de los alumnos, 1a ignorancia
o0 el analfabetismo de los adultes. De este modo sdlo aumentan la presion
sobre los alumnos y sus familias, sin lograr encontrar una via de salida
mas constructiva del problema.

Desde la éptica de los profesores, su modo de proceder y actuar frente a
los alumnos y comunarios parece plausible. Escuchando sus quejas, las
condiciones en las que deben ensefiar y hacer pasar de grado a sus alumnos
parecen ser verdaderamente dificiles. Reproducimos un fragmento de la
charla que tuvo lugar en una de las reuniones escolares. Hablan dos
profesoras que tienen a su cargo alumnos de 10 a 14 afos,

Profesora 1. “Los alumnos no presentan sus cuadernos ni sus ejercicios
précticos, Yo ya no sé como castigarlos. Los ponia de rodillas por un rato,
pero al dia siguiente igual no traian las tareas, Les dije que les haria
arrodillar sobre maiz, pero ellos me aconsejaron hacerlo sobre tapas de
botellas. Ellos mismos me trajeron las tapitas. [Aquf las tengo! Ustedes
los padres deberfan colaborar m4s; yo ya no sé cémo castigarlos”,

Padres: “Echeles guasca, profesora™’.

Profesora 1: “No puedo hacer yo eso, no soy su madre. Ellos se portan
sumamente mal. Un dia vienen, otro dia no vienen. Los padres tienen

H Este comentario suena extrafo por parte de padres guarani, ssende que ellos no tienen &l
hébito de usar de la violencia con Jos hijes.
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que cuidar que sus hijos al menos lleguen hasta aqui y a hora, porque
suelen llegar tarde”.

Profesora 2: “Una vez cuando terminé de desarrollar mi leccién, pedi a mis
alumnos que copien lo que habia escrito en el pizarrén. Luego suelo
hacer'=s lec - lo que han copiado para controlar si realmente han copiado!
No habian pues copiado. Fui a ver qué tenian en sus cuadernos. Algunos
habian dibujado su mano en la hoja, otros habian pintado cualquier cosa.”

Profesora 1: “A uno de mis alumnos, que estd muy atrasado en clase, le dije
que este afio se quedaria aplazado. Y me contestd lo siguiente: ‘entonces
me quedo nomas profesora’ ",

Padres: “Es que no les gusta el estudio”.

Las reacciones aparentemente tranquilas de los padres de familia a los
problemas de los profesores con sus alumnos era puesta en tela de juicio
por otro padre presente en la reunién. Hacia el final de la discusidn, éste
observé algo extraftado que los pocos comunarios que habian expresado su
opinién eran en su mayoria hombres que revestian algin cargo de autoridad
comunal, mientras que los padres continusban callados. JEl silencio de una
mayoria de padres de familia es entonces resultado de una indiferencia o
esconde acaso alguna real preocupacién por los problemas existentes? La
observacién de Marcelo, un padre de familia, nos da algunos elementos
para vislumbrar lo que hay detrés de la reaccién de los comunarios,

“Algunoe chicos vuelven a la casa quejdndose del profesor, porque éste le retd o
le castigé, o porque no entiende o que le estd ensefando etc. Nosotros los padres
nos formamaos asf una opinién negativa de ese profesor. Eso va después de boca
en boca v aquel profesor termina siendo mal visto por los padres. Pero esa es la
opinién del alumno y los chismes muchas veces no son justos. Es por eso que se
ha convocado a esta reunidn, para confrontar las verdades y mentiras. Se sabe
que hay muchos padres que tienen quejas y ésta es la oportunidad para
expresarlas. [...] Lastimosamente siempre hemos trabajado asf: los profesores
por un camino ¥ la comunidad por otro®,
(Marcelo, 45 aftos)

Un problema bésico de la coexistencia de dos tipos de educacién, que
ademds tienen poco en comin, es la considerable incomunicacién que
dificulta y entorpece la relacién escuela-comunidad. Tal incomunicacién es
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visible a nivel verbal. El intercambio directo de informaciones entre
profesores y comunarios tiene lugar casi exclusivamente en las reuniones
escolares, donde la comunicacién se reduce a la tematizacion de los
descontentos por parte de los profesores acerca de la falta de compromiso
de los alumnos y padres. Pero, jcudndo comunican los padres sus opiniones
a los agentes de la escuela?

La comunicacion entre las familias guarani y los profesores es limitada
por un factor determinante: el monolingiiismo que rige en ambos grupos.
Durante gran parte del afo escolar, muchos hombres estdn trabajando fuera
de la comunidad y todos los asuntes familiares quedan en manos de las
mujeres. Ellas sin embargo no tienen un manejo suficiente de la lengua
para poder afrontar las dificultades de aprendizaje de sus hijos. Los hombres,
que poseen mayor familiaridad con el castellano, carecen de las
informaciones para poder intervenir, pero sobre todo prefieren dejar los
asuntos de los hijos a cargo de las mujeres. Cuenta una profesora que, tras
haber convocado al padre de un alumno a la escuela para llamarle 1a atencién
sobre su hijo que nunca trafa sus tareas, éste le respondi6 que ‘sobre esas
cosas tenia que hablar con la madre, porque €] trabajaba siempre fuera de
la casa’,

Al manejo deficiente del castellano se suma el hecho de que muchos
padres y sobre todo muchas madres no han ido a la escuela, o son analfabetos
por desuso de los conocimientos en lectoescritura®. Estos padres no estdn
en condiciones de prestar ayuda a sus hijos en sus problemas con la escuela
¥, consecuentemente, transmiten inevitablemente la propia impotencia a
los hijos, una impotencia enmascarada de indiferencia. Es mds, personas
que nunca asistieron a la escuela tampoco disponen de elementos para
formarse un juicio critico sobre el rendimiento escolar ni sobre la calidad de
ensefianza por parte del profesor. Viendo que su hijo dedica tiempo e interés
al estudio, el padre o la madre piensa que no tiene problemas de comprensién
y aprendizaje. Los criterios mds comunes, en los que se basan los padres
para evaluar si sus hijos aprenden bien, se refieren directamente al trato

" Segin datos de 1984 (MEC/SENALEP), ¢l 82,6% de la poblacién total en Bolivia que no
poses conocimientos en lectoescriturn se concentra en dreas rurales y predominantemente
indigenas (en Chiodi 1990}
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bueno o malo que el profesor les da en la escuela. Los aspectos relacionados
con los contenidos o métodos pedagégicos estdn mds alld de su capacidad
critica. Comentarios como los siguientes hacen pensar acerca de cudn grande
es la impotencia y exclusién de los padres no-escolares ante la educacién
escolar de sus hijos®:

“Ha estudindo tres afos, pero no sabemos si sabe o no [el hijo)”.

“No #é [no veo] las cosas que estudian los nifos, veo papeles y no sé, los miro
només”.

[, Qué aprenden los nifios en la escuela?] “Qué cosas serin, no sé. Pero cuando
vienen aqui [a la casal ya saben leer papeles, esa cosa, libros, yo sélo les escucho
nomiis”.

Pero el factor sin lugar a dudas determinante de la incomunicacién entre
los promotores de la escuela y los padres de familia es ¢l que deriva de la
discrepancia de dos propuestas educativas, factor ya sefalado en este
capitulo (ver 4.1.). Tan sélo la percepcién valorativa que tiene una de la
otra ilustra la distancia que separa a ambas posiciones: los profesores opinan
que en el &mbito familiar guarani no se desarrolla una ‘educacién’, o sea la
educaciéon guaran{ es pricticamente la negacién de lo que ellos consideran
‘educacién’; las familias guarani, en cambio, ven en la escuela una institucién
ajena a la comunidad, cuya educacién ensefia todo aquello que los guarani
no son y no saben.

Los ensefiantes, que apenas tienen ocasiones de profundizar relaciones
y conversaciones con los padres de sus alumnos, se forman una imagen de
la educacién guarani basicamente a partir de sus experiencias con los nifios
en el recinto escolar. Una serie de actitudes de los alumnos son interpretadas
como indicios de que no existe educacién en las familias: falta de
puntualidad, presencia irregular, frecuentes olvidos de cuadernos o ldpices,
desinterés generalizado por la lectura fuera de la escuela, indiferencia hacia
el repaso de lecciones y la realizacién de las tareas escolares, poco respeto
de muchos jévenes hacia el rol del enseflante etc. En la visién de los
profesores, estos comportamientos son calificados como "andrquicos”, en el
sentido que “ellos hacen lo que quieren”; hablan de una incapacidad

¥ Extraemos estas citas del infome de un estudio hecho en una zona guarani de Tarija por
Gustafeon 1994a.

122




educativa de los padres, ademas de una actitud totalmente pasiva hacia la
educacién escolar de sus hijos, como sefiala un profesor: “parece que sélo
fuera importante para los padres inscribir a sus hijos, pero luego..." Pero el
hecho de que los padres al menos inscriban a sus hijos en la escuela, permite
al mismo profesor llegar a la siguiente conclusién: *Quizas los padres creen
que la educacién es sélo en la escuela, salen de aqui y se termina. No les
dan ni carifio a sus hijos. Para una buena educacién deberian cooperar
padres, profesores y los chicos mismos”.

La comunidad guarani no desconoce esta vision critica hacia su modo de
educar, difundida no sélo por los profesores sino también por otras personas
o0 instituciones externas a la comunidad. Ciertos proyectos de cooperacién
para el desarrollo insisten en un cambio de determinados hébitos ¥
estrategias educativas de los guarani. Asi por ejemplo, los médicos y el
personal del hospital divulgan conocimientos acerca de cédmo diversificar
una dieta alimenticia familiar o qué medidas tomar en las fases de pre- ¥
postparto; otros proyectos organmizan cursos de formacion y capacitacién
para mujeres donde se les da consejos sobre cémo educar a los hijos, con
fines, por ejemplo, de evitar la desnutricién o la desercién escolar. Estas
iniciativas refuerzan consciente ¢ inconscientemente la idea de que las
propias estrategias educativas se volvieron obsoletas o ineficaces ante
aquellas que se ofrecen desde la escuela u otras instituciones externas.
Nuestra experiencia muestra que los comunarios asocian la llegada de una
persona externa a la comunidad, sobre tedo cuando representa a una
institucién, con expectativas de ‘recibir’ ¢ aprender algo de ella.
Reproducimos un fragmento de nuestras notas de campo:

En mis primeros dias en Kaarenda pasé por la casa de la dirigente del
grupo de mujeres para tomar contacto con las mujeres de la comunidad a
través de ella. Me propuso volver al dia siguiente y cuando fui, me esperaba
un grupito de mujeres, mirdndome con ojos de curiosidad. Después de mis
intentos todavia torpes de charlar en guarani con ellas y haberles dado
suficiente ocasién para reirse con muchas ganas de mis construcciones de
frases algo extrafas, traté de explicarles —finalmente en castellano— que yo
venia a la comunidad porque deseaba conocer mejor la lengua y todo aquello
que los nifies y jévenes suelen aprender de sus padres. Ellas se pusieron
inmediatamente a conversar entre sf, para comunicarme después que este
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fin de semana seria un buen momento para la reurnon. ', Una reunién para
qué?', pregunté yo sorprendida. ‘Para darnos una charla sobre la educacion
de los hijos.’ Respondi a la evasiva proponiendo postergar esta reunién para
mis adelante y comenzar a conocernos y charlar en la medida que yo las
visitaba. Me percaté de que no habian comprendido cudles eran mis
intenciones o quizds les parecia muy absurdo que yo quiera aprender de
ellos y no viceversa.

Para los jovenes de la comunidad, la escuela promete, en primer lugar,
lo que ni los padres ni la comunidad les pueden dar: probabilidades de salir
de una situacién aparentemente sin futuro. La escuela como el puente mas
préximo a una vida mejor es un motivo suficiente para continuar ano tras
afo en el aula escolar, a pesar de las considerables dificultades de asimilacién
de la ensefianza escolar y la poca satisfaccion en general que demuestran
los alumnos en clases. La comunidad da por sentado que la escuela es
transmisora de un saber gue aquella no puede generar ni reproducir,
conclusion que tiene su fundamento histérico en Kaarenda: en mas de treinta
afios de presencia en la comunidad la escuela no ha sabido considerar y
menos ain integrar algin elemento de la cultura o la lengua guarani, En
contrapartida, el aprendizaje en la escuela es descrito como un proceso por
el cual uno e convierte, viste, habla y sabe como todo no guarani:
ofemongaral, hacerse como los karai™, Es muy sintomdtica la experiencia
de una profesora en la comunidad que, proviniendo ella de una familia
guarani, tomd la iniciativa de ofrecer a sus alumnos la oportunidad de
estudiar algunas facetas de la historia guarani. Su reaccién fue de sorpresa
al encontrarse ante respuestas poco entusiastas de los jévenes alumnos, a
quienes parecia decididamente absurda y hasta cémica la propuesta de
‘estudiar sobre nosotros mismos™®,

*  Nemongarai s el mismo término para designar el bautismo, lo que da la pauta que los
guarani ven el estudio ¥ ol bsutisme como dog expresiones diversas de un mismo
comportamients imitative. Lo tlustra el siguiente comentario de una mujer guarani & la
pregunta de si su madre fue a la escuela: “Mi madre no sabe leer ni es bautizada.”

2 También la introduceitn del guarani como lengua de ensefianza exclusiva en los primercs
anos de la Educacién Intercultural Bilingtie suscitaba extrafneza entre padres y alumnos.
Un profesor guarani comenté que los alumnes solian preguntarle, por qué ellos aprendian
en guarani de los libroz, en vista de que es el castellano ol idioma que no saben y deberian

aprender,
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Si por un lado los alumnos y padres de familia parecen aceptar la
educacién escolar al tolerar la escuela en el centro de su comunidad, inscribir
a sus hijos todos los afios ~incluso si uno de ellos repite el afo por tercera
vez**~ y participar en reuniones y costosas festividades civicas, por otra
parte s¢ entrevén reacciones de duda hacia todo lo que significa y representa
el sistema escolar. Estas actitudes de vacilaciéon salen a relucir en los
comportamientos mencionados mas arriba: la relativa pasividad de los
padres de familia ante los problemas de los profesores con los alumnos ¥
ante las altas tasas de repeticion y desercién escolar de sus hijos”, la relativa
indiferencia y los pocos esfuerzos de los alumnos hacia el estudio en la
escuela. Se trata aqui de comportamientos que claramente exteriorizan
dudas y ponen de manifiesto un ‘no poder'y ‘no querer' de los comunarios
frente a las exigencias de la escuela y los efectos alienantes y discriminantes

de la ensefianza.

La escuela y la casa son para los alumnos dos mundos bastante separados
¥ poco conciliables, entre los cuales transitan todos los dias. En la casa el
proceso de aprendizaje es estimulado por un tipo de relacién afectiva y
personalizada con los otros miembros familiares. El nifio internaliza el
contexto familiar como mundo de referencias, en el que toda comunicacién
se desarrolla en los cAnones lingiisticos y culturales propics. Cuando va a
la escuela, este mismo chico debe realizar un cambio de mentalidad, ya que
lo que él es, lo que él sabe y la lengua que habla ya no son pertinentes para
obtener reconocimiento social, sino sélo aquello que el profesor sabe y puede
ensefiarle.

En un aula cerrada, la escuela pide al alumno ser un chico paciente y
atento durante cuatro a cinco horas y participar con interés en una clase,
donde un profesor, con quien generalmente no tiene una relacién personal

*  Durante mi estadia en Kanrenda hubo varios casos de alumnos que repetian por segunda
y tercera voz ol afo escolar.

7 Compdrese indicadores de promockin ¢ inscripeion de Kaarenda, en las figuras 1y 2 (al

final de este capitulo), Segin datos del PDCC (1984), la tasa de desercién anual en el drea

guaranf llega al 31%; de cada 100 nifos que s¢ inscriben en la escusla ol 22% concluye ol

quinto aflo, y de éstos solamente el 0,9% concluye el ciclo ascolar completo (de las niflas

sélo el 0,06%).
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sino mds bien distante y hasta hostil, ensefia cosas abstractas y sin gran
practicidad, y en una lengua que este chico o joven sélo conoce parcialmente.
Cuanto menos conoce ¢l alumno la lengua, decisivamente méds dificil es el
aprendizaje en la escucla: en Kaarenda era obvia la relacién entre una
agrupacién de alumnos categorizada por profesores como los mas “atrasados”™
y su proveniencia de una pequedia comunidad cercana, conocida por el alto
grado de monolingiiismo de sus habitantes.

Para dichos alumnos resulta dificil encontrar incentivos para dedicar el
tiempo que les resta fuera de la escuela a escribir frases sin mucho sentido,
y leerlas repetidamente hasta memorizarlas pero sin captar el significado.
En esta situacidn, jcudnta ayuda podria prestar la madre, a cuyo cargo
estd la educacidn del hijo, si ella misma mayormente no sabe leer ni escribir?

Revelador parece, por otra parte, el lugar que se le concede a la lengua
materna en el paso de un espacio a otro, de la casa a la escuela y viceversa:
el uso practicamente exclusivo del guarani entre los estudiantes es el tinico
elemento que da una continuidad a ambos espacios, En la misma escuela
se observa una divisién del tiempo a la que es funcional el uso diferenciado
de las dos lenguas. Es decir, en ¢l aula la lengua formal es el castellano,
lengua en la que el profesor dicta sus clases a una mayoria de alumnos
guaranfhablantes, cuyo didlogo con el profesor se reduce a respuestas
esporddicas que ¢l exige. El guarani se usa en el aula solamente en las
conversaciones recreativas entre los alumnos o en explicaciones que pide
un compafero a otro porque no comprendié lo que dijo el profesor en
castellano. Fuera del aula en los recreos, domina claramente la lengua
materna sobre el castellano, hablado por un punado de profesores aislados
del alumnado. Con la libre circulacién de la lengua guaranf, todos los espacios
de la escuela —aulas, pasillos y patio— recobran vida y se llenan de jévenes
cuyas expresiones, poco antes de apatia y aburrimiento en clase, se vuelven
vivaces, comunicativas y desinhibidas. La situacién en el aula, caracterizada
por la represidn de la lengua materna y la exclusién del conocimiento
propiamente guarani, encuentra su antdnimo fuera del aula, donde los
alumnos ponen en el centro de su atencidn ya no a los profesores y su lengua,
$ino a si migmos ¥ su propia lengua,
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El predominio del guaran{ en la escuela es visto por los profesores como
uno de los obstdculos més grandes para el aprendizaje eficaz de la segunda
lengua, el castellano, Cuando se habla de este ‘problema’, la propuesta mas
frecuente por parte del profesorado consiste en prohibir la lengua guarani
dentro del recinto escolar, una medida que ya fue aplicada m#s de una vez
en la historia, por ejemplo en algunas escuelas de las misiones franciscanas
(época colomial). Estas opiniones son menos el resultado de reflexiones
individuales que de una formacién pedagégica, que refleja la substancia
fuertemente eurocéntrica del sistema educativo, presente desde tiempos
coloniales hasta la actualidad, La poca capacidad de reflexién autocritica
de los agentes de la educacién escolar seduce a pensar, que no son los
alumnos y sus reales necesidades y capacidades de aprendizaje las que
estdn en el centro de atencién del sistema educativo, sino la conservacién
del sistema mismo.

Los comunarios no estdn desinteresados en lo que ofrece la escuela; los
padres esperan que sus hijos aprendan por lo menos el castellano y el manejo
bésico de la lecto-escritura, lo suficiente como para ampliar y diversificar
las posibilidades futuras de los jévenes. De una escuela servida a la
comunidad en términos de un sistema cerrado o poco flexible, imposible de
ger cambiado o adaptado a la propia realidad, los comunarios no pueden
exigir mds de lo que ellos consideran fundamental para manejarse con cierta
seguridad y autoestima en situaciones de contacto interétnico. Son estos
limites los que motivan a los alumnos a hacer el justo y necesario esfuerzo
para salvar al menos el afio y pasar al préximo curso, y a los padres de
familia a mostrar, de un lado, la suficiente buena voluntad hacia la escuela
para concederle un espacio importante, pero interponer, de otro lado, una
distancia matizada de silencios e indiferencia.

En qué medida es impotencia o resistencia lo que motiva las reacciones
de los comunarios frente a la escuela, sobre la cual tienen muy poca
posibilidad de influir, es dificil de determinar, considerando que se trata de
actitudes espontdneas, no coordinadas, confusamente entrelazadas con
estrategias conscientes de distanciamiento. No obstante, el uso
predominante de la lengua materna en toda situacién comunicativa, &
excepeion de la comunicacién directa con los profesores, es indicador de
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una conciencia social-étnica muy presente en la comunidad. Como se habia
dicho anteriormente, la lengua es un poderoso instrumento de exclusién
social, y el notable consenso que muestra toda una generacién escolarizada
al dar unanimamente prioridad a la lengua materna, incluso dentro de la
institucién escolar, indica que existe una voluntad de querer resaltar la
diferencia frente al otro.

Los dos tipos de actitudes que se observan en Kaarenda responden a
una relacién ambigua con la escuela. Lo que puede aparecer como una
contradiccidn debe leerse mds bien como resultado de la coexistencia de dos
posiciones en la comunidad: una receptiva a la escuela y lo que ella
representa, y otra defensiva frente al rechazo que el propio sistema educativo
formal cultiva ante los valores y tradiciones culturales guaran{, Como lo
formula muy bien Chiodi, “la perspectiva cambia segiin se considere a la
escuela como cuerpo extranio en el interior de la comunidad o bien en funcién
de las relaciones con el exterior™, Ambas perspectivas corresponden a dos
imdgenes que los guaran( tienen no sélo de la escucla, sino también de la
lengua nacional y de la sociedad hispanohablante en general: una “imagen
ideal” segun la cual la lengua y el conocimiento externos a la comunidad
simbolizan el acceso a abundancia y poder, y una “imagen real™ que induce
a la comunidad a reaccionar en forma defensiva frente a la creciente
amenaza que significan esos mismos elementos extrafios para su modo de
vida y su cultura.

®  Chiodi 198%:165,
®  Chicdi 1986,
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CINCO

Entre familia y escuela:
identidad femenina en transicion

“Antiguamente, nuestros padres nos educaban, pero no muy bien. No nos daban
una educacién. Eso es lo que piensan hoy las mujeres de 30 afos. Las jévenes
actuales quieren educacidn. Antes nos educaban bien; sembraban abundante,
habia suficiente comida para crecer bien, pero no habia educacién. No ensefiaban
a escribir, eso es lo que faltaba, Pese a que ellos [los padres] tenian sabiduria:
sabian lo que era buene o malo, noe cuidaban para que no salgamos a otro lado,
para que permaneciéramos en nuestra comunidad, Para eso nos aconsejaban,
Gracias a esa educacion yo todavia vivo acd len la comunidad|. Cuando cumpli
25 anos murié mi madre, pero yo todavia sigo aquf, Ellos tenfan sabiduria, pero
no sabian de la escritura. Ellos nos daban consejos, nos decian como teniamos
que comportarnos, nog daban afecto y amor. Esa era su educacion”.
{Dionisia, 39 anos)

5.1 Escolarizacion versus iniciacion femenina

Entre los guarani, la educacién escolar fue inicialmente un derecho casi
exclusivo de los varones. Entre escuela y servicio militar existe una relacién
directa: ambas instituciones tienden un puente a la sociedad externa. El
servicio militar implica nuevas experiencias, el alcance de la madurez
masculina, la adquisicién de otro tipo de conocimiento y el aprendizaje de
la lengua prestigiosa, el castellano. Si bien este servicio es obligatorio® —el

' Con el gradual abandono del rito de iniciacién guerrera, el servicio militar obligatorio fue
considerado como una alternativa en la produccién de la madurez formal masculina, que
otorga ademis el derecho o una mujer-espasa,
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reclutamiento mediante 1a incursién regular de transportes militares en
las comunidades era anos atrés muy usual- los varones desean por lo general
ir al cuartel y hasta hoy interrumpen o abandonan la escuela por esta razén.
Al igual que el cuartel, la escuela simboliza un estilo de vida diferente, que
suscita curiosidad y crea ilusiones ademas de ofrecer posibilidades de

trabajo.

Como se ha abordado en el primer capitulo, los hombres han sido desde
siempre los privilegiados en establecer y negociar contactos con la sociedad
circundante, en particular mediante la migracién estacional. La presencia
de la escuela en el seno de la comunidad ha facilitado a los hombres la
adquisicién de bienes que necesitan para afirmarse y competir en ese mundo
‘externo’ sin tener que emigrar.

5.1.1 Restricciones a la escolarizacién femenina

A diferencia de los varones, las mujeres y su socializacién responden a
expectativas sociales diferentes, La migracién masculina las ha enfrentado
a nuevos desafios: llevar adelante la ‘empresa’ familiar con un apoyo siempre
mas esporddico e irregular de los maridos y de los hijos, que empiezan a
migrar desde los 15 afios. La ausencia temporal de los hombres conllevé
una redefinicién de la divisién sexual del trabajo; mientras que el varén
tiene la opcion de trabajar dentro o fuera de la comunidad, segin los recursos
econémicos existentes y sus aspiraciones personales, la mujer no ha tenido
tales facilidades de acceso a espacios mas allé de su comunidad. Sus opciones
s¢ limitan generalmente a vivir de la propia cosecha, vender los productos
del chaco familiar y ofrecer sus servicios a comunarios que pueden pagar
{profesores). En todo caso, el espacio femenino de accién no se extiende
mucho més lejos que las comunidades vecinas y el pueblo cercano.

Una esfera ‘externa’ asociada sobre todo al sexo masculino y una ‘interna’
asociada mas bien al grupo de las mujeres implican que ¢l acceso a la escuela,
como insititucion externa, sea en principio denegado a las mujeres.
Considerando que las competencias femeninas abarcan fundamentalmente
todo lo referente a la familia y la educacién de los hijos, la escuela era, en la
opinién corriente, absolutamente superflua para ellas. La idea de ver una
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nifia en el aula escolar era absolutamente inconcebible dos a tres
generaciones atrds, y evitar que tal idea se concretara, formaba parte de
una politica familiar consciente, apoyada en algunos casos explicitamente
por las autoridades comunales. He aquf las experiencias de tres ancianas,
muy tipicas para su generacién:

“Nosotras queriamos estudiar. Un dia fuimos a escondidas a la escuela y cuando
volvimos, mi abuela se enojé mucho, nos sacé nuestras cosas y las botd. 'Ya no
quiero que vengan por aquf, viyanse adonde quieran con ellos® si eso les gusta’,
nos retd. Nos dimos cuenta que estaba muy enojada con nosotras nuestra pobre
abuela. [...)

[Vino el alcalde a hablar con la abuela.] ‘Que vayan tus nictas a la escuela,
mamita’, le dijo a ¢lla. “No irdn a estudiar, para qué les servird si ellas no son
hombres, ellas deben aprender a hilar. jEllas no irdn!’ dijo mi finada abuela.
Ella era muy desconfiada”.

(Candelaria, 66 afos)

“Yo estudié un poco. Son los padree que no nos dejan estudiar. ‘Para qué una
mujer va a estudiar”, noe decian a nosotras. ‘Estos hombres que estudien’, decian,
Tengo un hermano que ya terminé de estudiar. Ahora estd en Santa Cruz. Yo
pobre ... nada, porque soy mujer no me dejaron eatudiar”,

(Bartolina, 62 afos)

“Antes no habia escuela aqul. Llegaron los misioneros [evangélicos] para hacer
sus casas. Asf dijeron. Pero ¢l jefe de la comunidad no quiso. [...] Y asf, ... esos
misioneros aprendieron bien el guarani y fundaron una escuela en otra
comunidad, Empezaron a ensediar y todos los de aquf iban alld a estudiar, Después
también nosotros tuvimos nuestra propia escuela. [...].
Nuestras abuelas no querfan que estudiemos. Los misioneros venian a hablar
con mi abuela. ‘Médndala a tu nieta’, le decfan. No ird, hay muchos muchachos’,
lez reepondia mi abuela. 'Ellaapm»dertmtollm puveoqueuaudeonnta
no estudiaron’, dijeron & mi abuela. ‘Asi es y asf envejecimos’, les dijo mi abuela.
‘Parece que no sabes nada’, le dijeron los misioneros, ‘méndala para que estudie’,
Pero no quiso mandarme mi abuela”.

(Justa, 88 aflos)

' No estd claro s quién se referta, 5i a los alumnes masculinos o a los misioneros evangélicos,
quienes sbrieron en determinadas zonas guarant las primeras escuelas.
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El motivo mas citado en los relatos femeninos sobre el por qué las mueres
no debian ir a la escuela guarda relacién con el sexo opuesto. El varén
representa un peligro no claramente definido, sobre todo parz las jévenes
en edad de casamiento. Este supuesto peligro es el argumento més utilizade
con el cual se justifica el alejamiento de las nifias del establecimiento escolar
Otros argumentos, como la mayor pertinencia del aprendizaje del hilado ¥
tejido en vez de la lengua castellana, remiten en ultima instancia también
al hecho de que asi las )6venes permanecen en la casa. Este tipo de
argumentos es coherente con la norma del distanciamento de los sexos —al
momento de la madurez biolégica- y, por consiguiente, con la reduccién ¥ el
mayor control del espacio femenino. Si en las fiestas del arefe, principales
ocasiones de cortejo, las mujeres jévenes debian retirarse y volver a sus
casas antes del anochecer, con m4s razén despertaba recelos en los padres
de familia la idea de saber a sus hijas solas entre otros jévenes, al margen
del control social.

Las mujeres de las dos generaciones siguientes, o sea las hijas y nietas
de aquellas ancianas cuyas abuelas no les permitieron ir a la escuela,
tuvieron ya la posibilidad de estudiar. Pero al dar las primeras sefiales de
pubertad, kudatai, para volverse mujer, kusia, los padres las alejaban de la
escuela para iniciarias ¢ instruirlas en la casa (yemondia). Este moderado
cambio de una generacién a otra indica que en los Gltimos 30 a 40 afos
comenzé un proceso de relajamiento de las normas relativas a
comportamientos y relaciones de género, como se ird explicitando méas
adelante.

Los préximos relatos, que conducen a una comprension mas amplia del
problema del supuesto peligro de la escuela y/o de los varones para las
mujeres jévenes, provienen de la misma zona que los de las ancianas
(expuestos arriba). Se trata de una zona particular, el Isoso, que al tener
contactos menos intensos con la poblacién hispanohablante y ser una
poblacién con alto porcentaje de monolingilismo, conserva todavia ciertas
tradiciones culturales ancestrales, a pesar de conocer también una migracién
masculina importante.

“Cuando mis pechos empezaron a crecer no me dejaron mas estudiar. Mi abuela
finada decia; ‘Si vamos con nuestros pechos recién creciditos a la escuela, el
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profesor puede besarnos. Ademas, tampoco nos enterarinmos si estas chicas
mandan cartas a algin hombre.” Eso dijo. Por eso no quisieron que nosotras
continuemos yendo a la escuela. ‘Que aprenda sélo a eseribir su nombre’, decian.
Por eso me quedé asi, s6lo sé escribir mi nombre. Mi tio finade que era inteligente
decia: ‘Las jovenes mujeres son mas ingenuas, seguro que si aprenden mds,
ellas hardn sus locuras mandando cartas a cualquiera, para cortejar’. As{ yo me
quedé, sin estudiar, y asi me casé”.
(Jacinta, 34 ahos)

*Estudié hasta que mis pechos crecieron, Cuando crecieron dejé de estudiar. Me
sacaron de la escuela y fulmoes a Santa Cruz. De esa manera no terming el afto.
Debado a que crecieron mis pechos no pude estudiar mucho. No sé escribir ni
leer bien, Por eso a veces me enojo con mi madre, ellos fueron loe que no me
dejaron estudiar mds”.

(Andrea, 21 afos)

“Yo estudié un poco, hasta los ance afios. Sali de la escuels cuando hice mi reposo
[de iniciacién]. Me decian que yo reia demasiado fdcilmente. [Se rie.] Mi abuela
me dijo, 'va no irds, eres muy risuefia’ ",

(Delicia, 18 afos)

“Después de mi reposo ya no fui mas a la escuela. No quisieron [los padres|. [Se
rie.] “Ya eres una mujer, hay muchos muchachos por ahf’, dijeron”.
(Petrona, 18 afos)

El proceso va de un acceso totalmente negado de mujeres a la educacién
escolar a un acceso parcial, Las jovenes en [sogo son retiradas del espacio
publico, la escuela, cuando las transformaciones fisicas se vuelven evidentes
¥, con mayor razén, cuando se encuentran en la menarquia, acontecimiento
gimbolo de la feminidad guarani. Una vez finalizada la iniciacién y adquiride
el status de mujer casadera, jpor qué se le dificulta a la mujer la
frecuentacidn de los espacios piblicos, qué motivaciones hay detrds del afién
de mantenerla en un espacio circunscrito a la casa y sus inmediaciones,
donde sus acciones y movimientos pueden ser seguidos de cerca por los
familiares? Si todas estas medidas tienen como objetivo mantener a las
)6venes mujeres alejadas de los hombres, cabe preguntarse si éstos son
realmente tan peligrosos, como induce a pensar la frecuente justificacion
de la presencia varonil en los espacios piblicos como la escuela. ;O son
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scaso las mujeres verdaderamente tan “ingenuas™ para dirigir sus acciones
¥ conocimientos obtenidos en la escuela hacia el Gnico fin de encontrar una

pareja?

Es poco probable que las razones esenciales de semejantes medidas de
control y proteccién hacia las jévenes radiquen en la ingenuidad o
incapacidad de las mujeres de cuidarse solag, o tengan que ver tan sélo con
los intentos masculinos de seduccidn, En vista de que las medidas de
prevencion inician con los primeros sintomas de madurez bioldgica y se
refuerzan definitivamente a partir de la menarquia, las razones del control
social sobre la mujer se explican més bien a través de lo que ella representa
como mujer para la sociedad, ante todo para su grupo o familia de
pertenencia, ¥ lo que el yemondta se propone producir y afirmar en ella.
Recordando lo desarrollado en los capitulos anteriores, creemos ver dos
razones fundamentales.

* En una familia, donde los hombres, ain jévenes, se independizan para
trasladarse a la casa de la esposa o emigrar por motivos de trabajo o
estudio, las mujeres ocupan una posicién estratégica para lograr objetivos
familiares, sean éstos de indole politica o econdmica. Por ejemplo, el
casamiento de las hijas jévenes con hombres de posicién social alta o
econdmicamente estable es una prictica todavia privilegiada en algunas
comunidades, incentivada por los respectivos padres de familia.

* La presencia mas constante de las mujerces on ¢l seno familiar les confiere
un rol protagénico en la educacién de los jévenes y en la gestiéon v
organizacion del trabajo doméstico, La migracién laboral de los hombres
no ha hecho mds que reforzar estas competencias femeninas.
Administradas practicamente por mujeres y sus hijos, estag casas-hogares
se han transformado en importantes refugios familiares y culturales de
los migrantes.

No es entonces la intencién de proteger a las yovenes de los hombres la
que estd en primer plano, sino el proposito de influir con y a través de ellas
y sus uniones matrimoniales en los destinos de la familia y en una eventual
mejora de la situacién familiar en general. El hecho de que la fase de mayor
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control social sea precisamente el tiempo entre la menarquia y el casamienta,
indica que la castidad y la integridad femenina eran -y siguen siendo—
valores muy apreciados en la sociedad guarani. Mds que los hombres, las
mujeres deben cargar con el ‘peso’ de salvaguardar el honor y la reputacién
de la familia. De ese modo, cuando una accién sancionable es cometida por
una mujer, el dictamen resulta mds severo y considera menos las
motivaciones personales que han generado tal accién.

5.1.2 Sucesivas concesiones a la escolarizacion femenina

En zonas con recorridos histdricos y caracterfsticas diferentes de los del
Isoso, la situacién no es la misma. Dichas zonas se caracterizan por la
insuficiencia de tierras cultivables o relaciones problematicas con los
propietarios de las tierras en las que se ubica la comunidad. Un caso
moderadamente problemadtico es Kaarenda: una comunidad en via de
empobrecimiento por deficiencia de recursos, un alto porcentaje de poblacidn
migrante y un contacto ya rutinario con la sociedad envolvente.

En el contexto enunciado, las motivaciones que se han interpuesto entre
las mujeres v la escuela hacen también hincapié en la estrecha relacién
entre la integridad sexual femenina y el honor de la familia. Pero adquieren
también importancia otras razones, de indole econémica, que salen a relucir
sobre todo en comunidades que desarrollaron mayor dependencia de
estructuras e instituciones externas. Kn un primer momento, situaciones
econdémicas criticas inducen a las familias a privilegiar el estudio de los
hijos varones; en un segundo momento, el mismo tipo de situacion sirve de
fundamento para animar también a las jévenes al estudio. Las mujeres
que tienen un razonamiento positivo hacia una escuela abierta también
para nifas y adolescentes son, ante todo, madres que desean haber tenido
mayores posibilidades para adquirir al menos aquellos conocimientos basicos
para desenvolverse con més seguridad en sus relaciones interculturales
con los comerciantes, las instituciones, en el pueblo ete.

“Mi madre me aconseja para que continte estudiando, ‘No sean como yo; nosotras
no estudiamoes ni un poco porque nuestra abuela no lo quise’, me suele decir.
Ella sigue animandome para estudiar y también para trabajar®,

(Natalia, 16 afos)
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“Yo no sé castellano, Pero estoy contenta que mis hijas tengan trabajo; ellas me

agradecen que yo las haya apoyado para estudiar. A veces vienen a traerme

algunos cosas para comer. Una estad estudiando para ser promotora de salud.

Cuando a mf me suceda algo, ellas ya sabrin cdmo mantenerse solas”,
(Angela, 50 afos)

El cambio de opinién sobre la conveniencia o el beneficio del estudio
para las mujeres implica, como ya se dijo, un proceso de al menos dos a tres
generaciones. La situacién y la funcién de la familia no son las mismas que
en el tiempo de las ancianas; tampoco lo son ya las relaciones entre los
miembros masculinos y femeninos, como se explicard brevemente a
continuacién®,

La transformacién del modelo tradicional de familia extensa a familia
reducida debilité aquella amplia y densa red social, donde prestaciones
reciprocas e intercambios entre personas emparentadas servian de
fundamento a una distribucién equitativa de bienes, La pobreza, el ser
paravete, definido como la falta de parientes y consecuentemente la falta
de maiz, de convites, de personas solidarias con quienes compartir y de
quienes solicitar, se generaliza como un estado permanente, e introduce,
por otro lado, una diferenciacidon entre las familias sobre la base de nuevos
criterios y valores, donde se tiende a privilegiar la acumulacién antes que
la redistribucién. Con tierras insuficientes para cultivar o para criar algunos
animales domésticos, las opciones para salir de este circulo de pobreza no
son muchas, siendo una de ellas la exploracién de fuentes remunerativas,

En comunidades donde la migracion periédica de los hombres abarca un
porcentaje poblacional importante, los maridos, hijos y hermanos son
liberados todos los afios por un tiempo prolongado de sus obligaciones
familiares, Pero la falta de un pariente varén en la familia conlleva para
las mujeres una situacién de desamparo. Con los hijos bajo su tutela y la
bisqueda de los recursos alimentarios a su cargo, las posibilidades que
tiene una mujer para cubrir las necesidades bdsicas de su familia son
limitadas dentro de la comunidad. Al incremento de las responsabilidades
reproductivas (sociales y econémicas) se suman las limitaciones de fndole
cultural que se hacen valer sobre las mujeres, ademaés de aquellas derivadas

' En parte ya referidas en el capltulo 1.
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de factores externos como el analfabetismo. El conjunto de estos factores
deja secuelas no solamente en la divisién sexual del trabajo, sino también
en la autopercepcién de las mujeres y en la percepcién que ellas tienen de
los hombres.

Ubicéndonos nuevamente en el contexto de Kaarenda, es posible hacer
algunas observaciones més concretas. Hasta tiempos recientes, los hijos,
yernos y nietos representaban una garantia para la vejez, consolidando asi
una especie de contrato intergeneracional, donde los viejos tenian la entera
responsabilidad sobre los jévenes y éstos luego se hacian cargo de los viejos.
Pero criar muchos hijos en el contexto actual, cuando se reduce el nimero
de adultos (reduccién de la familia extensa) y disminuyen los recursos
econdémicos, se vuelve un desafio, como constata preocupado un padre de
familia de Kaarenda:

“Es cierto, hoy ya es dificil dar de comer a muches hijos, porque nos volvimos
pobres per no tener dinerc. Antes no habia dinero y sin embargo no nos faltaba
para comer. Comiamoa lo que produciamos nosotros y por eso no era un problema
tener muchos hijos”.

(José, anciano)

Las mujeres viven este proceso de un modo distinto que los hombres,
Los hijos varones que crian significan para ellas una fuerza productiva en
términos m4s bien relativos, puesto que ellos se desprenden ya jévenes de
la propia familia para buscar trabajo o para independizarse con la esposa.
Las hijjas, en cambio, permanecen un tiempo més prolongado o toda la vida
en la casa o la comunidad. Debido a que las hijas muestran una presencia
mas continua, es con ellas con las que una mujer puede contar con mayor
seguridad. Por consiguiente, las madres depositan siempre en ellas més
expectativas y esperanzas. Los liltimos comentarios de las madres guarani,
respecto a la tranquilidad que sienten al saber a sus hijas estudiando, hacen
notar que el estudio es considerado progresivamente como un medio de
afrontar la incertidumbre del futuro y de obtener con mayor probabilidad

un trabajo.

La inseguridad que viven muchas mujeres, principalmente las que por
ausencia del marido desempefian el rol de jefas de familia, se manifiesta no
sélo a nivel econémico, gino también en las normas culturales que
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determinan el ideal de mujer y las relaciones entre los sexos. No es
sorprendente hoy en dia escuchar a mujeres que reflexionan sobre su
dificultad de atenerse a esquemas normativos de comportamientos en un
contexto donde la dindmica de los cambios requiere de ellas otras respuestas.

La idea de ‘es mejor prevenir que curar’ aflora en la respuesta de Berta
a la pregunta de si preferiria que sus dos hijas grandes continten estudiando
después de terminar la escuela o que se casen y funden una familia: *“Mejor
que sigan només estudiando, asf podrdn ganar su propia platita; [...] porque
los hombres no nos dan plata”. Es mencs el argumento de la independencia
femenina de los hombres al que alude Berta, madres de seis hijos y con un
marido casi siempre ausente, que el de la conveniencia de dotarse de
instrumentos mas eficaces en una situacién, donde casarse y tener hijos ya
no representa una seguridad para las mujeres, sino que comporta mas bien
riesgos que afrontardn mejor recurriendo también a otro tipo de estrategias,

Vale mencionar seguidamente que la actitud receptiva de las mujeres
hacia el estudio de las jévenes no puede ser generalizada, sino que es
particular de cierto tipo de comunidades, como hemos resaltado més arriba.
Muchas de estas mismas mujeres moderan su tono optimista con respecto
a la escuela cuando se habla de los efectos menos beneficiosos de la educacién
escolar sobre las propias tradiciones (femeninas).

5.1.3 Yemondia: cosa de abuelas

La difusién de la educacién escolar significd un lento e irreversible
traslado de las funciones educativas de la familia a una institucién no
controlada por ella. El conocimiento egerito, basado en una lengua y cultura
foraneas, fue desplazando el conocimiento tradicional y el saber
especificamente femenino, que las ancianas legaban a las jévenes
fundamentalmente durante su iniciacién.

La funcidn cognitiva del rito de yemondta es comparable con la que hoy
tiende a ser monopolizada por la escuela. El contexto en el que se transmite
el conocimiento tradicional a las iniciantes revela una similitud con el modo
de transmisién del conocimiento escrito: iniciantes y estudiantes son
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separadas de la sociedad y recluidas en un lugar cerrado, donde el
aprendizaje es mediado por individuos reconocidos socialmente como
competentes, o sea las ancianas y los profesores respectivamente. En otras
palabras, el rito de la iniciacién femenina puede ser comprendido como una
institucién formal con funciones educativas, del mismo modo como es
considerada en la actualidad dnicamente la escuela. Si bien es posible
establecer esta similitud a nivel del reconocimiento social que gozan ambas
instituciones -yemondéa y escuela- en sus respectivas sociedades de origen,
en general pesan mds las diferencias que las separan,

{Cudl es la relacién entre la sucesiva apertura de las mujeres hacia el
estudio y el abandono de la préctica de la iniciacién? Aquellas abuelas que
afirman no haber obtenido permiso para estudiar, pertenecen a la generacién
de mujeres iniciadas segin las pautas del yermondta. Son las mismas mujeres
que hoy sienten pena al percatar la ruptura en las tradiciones ancestrales
y los comportamientos diferentes de las jévenes actuales. Muchos de los
cambios observables en las generaciones jévenes son atribuidos por las
ancianas a la presencia de la escuela en su medio.

Al inicio de la primera menstruacién, la joven ha de informar
inmediatamente a la madre o abuela con el fin de ser iniciada. Este hecho
le confiere cierto margen de autonomia individual: ella puede decidir no
informar sobre el acontecimiento y eludir asf la iniciacién. En la actualidad
es atin mas facil hacer pasar inadvertido el primer flujo menstrusl, debido
a que las jévenes gozan de mayor libertad de movimiento y son, por
consiguiente, menos controlables. Al no avisar, muchas jévenes evitan hacer
el reposo y pasan asf a formar parte de la categoria de mujeres no iniciadas,
oyemondsad reta’, susceptibles siempre a las influencias dafiinas del medio
ambiente (sobre-)natural y a las enfermedades.

Si bien parece imponerse un gradual abandono de la iniciacidn, existe
sin lugar a dudas un nimero menor de familias que continda manteniendo

*  Un concepto equivalente es yekuakuet, que expresa ¢l anténimo de yekuaku y se refiere a
toda persona que no realiza el reposo o sislamiento ritual, asf como al padre que no cumple
la couvade o & ks madre que no se atiene al reposo y la dieta postparto,
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viva esta tradicién. Sin embargo, la iniciacion de las jévenes provenientes
de estas familias mas tradicionalistas reproduce actualmente tan sélo
fragmentos o determinados elementos del rito. La mayoria de las mujeres
que afirman haber sido iniciadas han hecho, en realidad, solamente el reposo
(yepeso), que es la ceremonia de purificacién central del yemondia y de
cardcter determinante para la integridad fisica y sicolégica. Otras mujeres,
sobre todo las de zonas mds lejanas o aisladas como el Isoso, todavia han
tenido experiencias mads integras del rito; algunas han cumplido hasta un
mes de reclusién bajo la supervisién estricta de la madre, La progresiva
reduccién del tiempo de reclusién en las dltimas tres generaciones es
puntualizada en la siguiente experiencia, representativa para muchas
mujeres:

“A algunas mujeres las tuvieron tres afios adentro. Yo estuve un afiito nomads.
Comfa nada més que achi y kaguéyf que me preparaban afuera en una ollita de
barro. |...] A mis hijas las hice reposar, pero s6lo un dia. Ya no quieren reposar
por shore, Tampoco no hay mds lns ollas de barro”,

(Delia, 48 afnos)

A pesar de un acuerdo tdcito —algunas veces explicito—- con la institucién
escolar, muchos padres, especialmente personas ancianas, observan con
preocupacién y tristeza el sucesivo extrafiamiento de los jévenes, tanto
mujeres como varones, del seno familiar y de las tradiciones culturales.
Una de las objeciones, que suele escucharse de los padres de familia, se
refiere al tiempo que la escuela mantiene ocupados a los estudiantes: entre
clases y tareas escolares, ya no encuentran el tiempo (o la voluntad) para
cooperar en el trabajo de la casa. En una reunién de profesores y padres de
familia en Kaarenda, una madre puntualizé que la alimentacién deficiente
de los alumnos, mencionada por log profesores frecuentemente como un
factor de bajo rendimiento escolar, deriva también del hecho de que los
hijos ya no tienen tiempo o simplemente se rehusan a ayudar en la casa.
Por un lado, los hombres migran y, por el otro, les hijos estudian: 1a capacidad
productiva de una familia campesina en esas condiciones no puede ser
satisfactoria. Entre no poder y no querer colaborar en el quehacer doméstico
es corto el trecho; los padres, impotentes ante la reducida influencia que
pueden ejercer sobre los hijos estudiantes, culpan directamente a la escuela
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y @ los profesores de contribuir a cimentar comportamientos de poco respeto
de los alumnos hacia sus mayores.

“Los jovenes no respetan mas a sus padres, eso aprenden en la escuela. Las
madres no saben de libros y de las tareas de sus hijos, no pueden ayudarles.
Viene el hijo de la escuela y dice a su madre: ‘Tengo tareas para hacer, ahorita
no puedo hacer otra cosa’. Puede ser verdad, puede que no®.

(Marcelo, 45 anos)

Otra objecidn se refiere al desinterés que muestran muchas jovenes hacia
los trabajos tradicionales de la mujer, principalmente el hilado y tejido. La
escuela contribuye a esta actitud en la medida que ofrece a las alumnas tan
solo el aprendizaje de corte y confeccién, habiendo en la comunidad mujeres
capaces de ensenar hilado y tejido. Las ancianas, ya que no han estudiado
pero si aprendieron ciertas facultades manuales cuando eran jévenes, no
comprenden por qué un conocimiento debe ir en detrimento v

desreconocimiento del otro.

“|Antes] habia una escuela, pero quedaba muy lejos. Ademis, s6lo si los padres
pagaban los hijos podian estudiar. La sefiora [dueiia de las tierras) queria
mandarnos a la escuela, pero mi abuelito no quiso, */Para qué irdn?, es caro,
decia mi abuelo, ‘ya hay profesores’. ‘; Para qué mandarlos a la escuela, después
serdn flojos, dicen que son flojos los estudiantes’, decia mi abuelo. Yo lvs necesito,
ellos no son libres, tienen mucho trabajo’, decia. Ellos mas se preocupaban por el
trabujo. ‘Tienen que aprender a trabajar, si van a la escuela serdn flojos’, [...)
Nosotras no estudiamos, pero tampoco éramos tan pobres, Aprendimos a hilar
algodén y lana de oveja y a tejer. jEso también es como una profesidn! Yo tejin
ponchos o cualquier otra cosita. Mi padre ha pagado a quienes nos ensefaron.
Con nueatro tejido gandbamos dinero y de es¢ modo pude comprarme una vaca.
Ahora ya tengo muchas vacas. Tenemos manoe para trabajar y comer, un ser
humano no puede vivir sin manos. JDe qué vivird pues? Las mujeres de hoy ya
no tejen, tampoco hilan. ‘Quiero tejer un bolso para mi marido’, dicen. Y lo mandan
hacer. [Pobrecitas ellas!”.
(Marina, 84 afos)

La escuela como una institucién que no capacita a los jévenes para
afrontar la vida y no les da conocimientos practicos, es una opinién muy
corriente entre log adultos y ancianos guarani. La escuela se interpone entre
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52 Cambios y apertura en el espacio de comunicaciéon
tradicional femenino

En el capitulo anterior hemos ilustrado la posicién central que ocupa la
escuela en la comunidad de Kaarenda. Del anilisis de su posicin y su
relacién con el resto de la comunidad se deducian dos aspectos
fundamentales. En primer lugar, la institucién escolar es considerada de
vital importancia para la comunidad en funcién de sus relaciones con la
sociedad nacional. No obstante, las familias contemplan la institucién con
recelos y se vinculan con ella manteniendo una posicién de distancia. Esta
actitud de reserva es plausible teniendo en cuenta el lado sombrfo de la
relacién escuela-comunidad: es claramente vertical y entra en fuerte
competencia con las funciones educativas de las familias.

En segundo lugar, la escuela es —junto a la casa de gestion comunal-
parte integral del ambito publico. La escuela, 1a cancha y la casa de gestién
conforman el centro de Kaarenda, donde tienen lugar las reuniones
comunales, fiestas, torneos deportivos, ete. Antiguamente no existia un
centro con estas caracteristicas, como tampoco la concepcidn del espacio en
base a ambientes piblicos y privados; las reuniones politicas y las fiestas
se realizaban en las diversas casas de familia. La divisién del espacio en
dos dmbitos es una aparicién de tiempos recientes.

Dentro del 4rea publica la escuela tiene sin duda un papel estratégico.
Es la institucién representativa de la escritura y la lengua castellana, dos
elementos que cobran importancia no solamente en las relaciones con el
exterior, sino progresivamente también en las relaciones interfamiliares’.

A continuacion dedicaremos atencién a aquel grupo de los jévenes que
hace de intermediador directo entre los dos ambitos (piblico-privado), los
estudiantes. La intencién es ver qué efectos visibles produjo 12 presencia de
la escuela en el modo de comunicar y socializar tradicionalmente las mujeres.

" La escriturs, la lecturs v el castellano todavia no son elementos imprescindibles en la
comunicacsin cotidiana en Kaarendn; €3 en cuestiones administrativas donde ndquicren
siempre mas relevancn.
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5.2.1 La comunicaciéon en el Ambito de la escuela

La escuela es un lugar de aprendizaje y de socializacién diferente de la
familia. El estudio en un establecimiento cerrado y al margen del contexto
familiar significa una experiencia radicalmente distinta especialmente para
las nifias. A diferencia de sus compafieros, ellas son tendencialmente mas
monolingiies y se comunican incluso en la escuela en la lengua materna®.
Con el uso prioritario del guarani son menos vulnerables a los contenidos
transmitidos en la lengua castellana, pero, por otro lado, el manejo
restringido del castellano las constituye en el grupo més discriminado dentro
del sistema educativo, hecho que no contribuye precisamente a desarrollar
mayor seguridad y autoestima en la poblacién femenina escolarizada,

Msds allé de esta comprensién limitada de la enseflanza escolar, una
primera e importante innovacién consiste en el solo hecho de recibir un
conocimiento ya no especificamente femenino, sino un conocimiento comin
a ambos sexos. En la familia, y esencialmente durante la iniciacién, las
hijas adquieren una educacién que pone particular énfasis en los aspectos
femeninos de su ser, realzando las diferencias sociales con el sexo opuesto,
mientras que la ensefanza escolar otorga menos relevancia v espacio a
esos aspectos. Esto no quiere decir que la escuela transmita una educacién
basada en la igualdad de los sexos; los contenidos escolares reproducen, de
hecho, diferencias entre varones y nifias, pero menos las que tienen origen
en la cultura guarani, que las que proviene de sociedades occidentales. Desde
la perspectiva guarani, la educacion escolar reproduce otros ideales de mujer
y hombre,

Esta particularidad de la ensefianza escolar tiene una influencia
considerable en la autopercepcién de las nifias y adolescentes. Como se
verd mas adelante, las relaciones entre mujeres y varones respetan hoy dia

' No aélo las jévenes sino las mujeres en general privilegian en todo moments y Jugar la
comunicacién en la lengua materna, incluso aguellas que hablan relativamente bien el
castellano. Como me relacioné principalmente con la poblacién femenina, me vi obligads
desde un principio s acelerar mia progresos en o guaran!, puesto que ellas muy pocas
veces me hacian el ‘favor' de traducirme algunas frases al castellano.
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menos la distancia y discrecién respetuosa, tan particular en tiempos de
las ancianas. Es mas, perteneciendo ambos sexos a una misma categoria,
la del estudiantado, pueden competir ahora a un nivel de mayor igualdad,
donde interesa menos lo bien que ¢jecutan hombre y mujer sus respectivas
competencias, que la manera como se desenvuelven en el mismo tipo de
actividad: la participacién en clase, el manejo del castellano, las tareas
escritas, los torneos deportivos, ete.

El modo de socializar de los jovenes en el Ambito escolar refuerza el
proceso de atenuacién de las diferencias que los guarani establecen
tradicionalmente entre los sexos. En la educacién tradicional se aisla a las
jévenes cuando estdn en via de aprender a ser mujer adulta y también a los
varones cuando aprendian a ser guerreros. En la escuela, en cambio, el
conocimiento es transmitido a grupos mixtos y las diferencias de sexo son
comparativamente menos determinantes en lo que se refiere al modo y el
contenido de la comunicacién. Jévenes de ambos sexos comparten
diariamente el mismo espacio de aprendizaje en el que realizan actividades
en forma conjunta, lo que conduce a que desarrollen mayor desenvoltura
en sus relaciones. Ciertas privaciones y restricciones, que prescriben las
normas sociales guarani a hombres y mujeres en lugares de acceso comiin,
adquieren en la escuela una validez més bien relativa, ya que los que
controlan el cumplimiento de esas normas, padres y autoridades, no tienen
una presencia regular en el recinto escolar.

5.2.2 Los confines borrosos del espacio femenino

El espacio tradicional de vivencia de las mujeres comprende a) un drea
social o de convivencia familiar: casa o téta, b) un drea de transicién:
alrededores de la casa, chacra y perimetro del monte, ¢) un drea externa:
monte. Las mujeres tienen un acceso condicionado al drea de transicién,
sobre todo en los dias de la regla, en que deben evitar en general los lugares
de agua, las plantas comestibles y 1a chacra. El monte indica para las mujeres
en edad reproductiva un exterior no accesible, un drea prohibida donde los
duefos de la naturaleza y determinados animales, fundamentalmente las
viborasg, representan peligros graves ¢ irreversibles, entre ellos el embarazo
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de un hijo zoomorfo, Solamente a los hombres les es permitido el acceso al
monte, pero en momentos sociales criticos, como el parto de la mujer o la
muerte de un pariente, tampoco ellos pueden ingresar al monte, pues
acarrearia peligros mortales para las personas cercanas y en estado delicado.
En consecuencia, definimos como zona interna femenina aquella que integra
el drea doméstico-familiar y de transicién, y como zona externa todo lo que
va mas alld, o sea el monte y lugares mas alejados como el pueblo, la ciudad
ete,

Obviar por completo la zona externa tampoco antiguamente habrd sido
siempre posible. Pero en la actualidad resulta una norma ya précticamente
imposible de acatar. Primeramente es necesario aclarar que lo que hoy se
denomina monte suele ser un vestigio del drea anteriormente poblada de
drboles y arbustos, que poco a poco cedieron lugar a nuevas chacras o fueron
utilizados como material de construccién o combustién. La distancia del
centro de la vida social, la casa-comunidad, a lo que antes era posiblemente
un mundo del todo extrafio para las mujeres (en edad reproductiva), el monte
o el pueblo, se ha reducido hoy en dia. La zona externa se ubica actualmente
muy préxima a la comunidad y ya no es posible evitarla. El monte es
frecuentemente un érea de paso al camino principal o a la siguiente
comunidad. Para vender unas mazorcas de maiz en el pueblo o en la
comunidad vecina, o para ir a la escuela que se encuentra en la comunidad
més grande, es inevitable cruzar el monte o ir hasta el pueblo. El mundo se
ha estrechado, en tanto que ¢l radio de accién cotidiana de las mujeres se
ha ampliado.

La impracticabilidad de evitar hoy esa zona ‘externa’ no comporté
paralelamente un acceso libre e incondicional de las mujeres a ella. La
frecuentacién anteriormente prohibida de los lugares alejados e
incontrolables por la sociedad pasé a ser una accién sujeta a continua
renegociacién social. Es decir, en primer plano ya no esté la prohibicién de
transitar por la zona 'externa’, sino las razones que motivan a hacerlo, Los
motivos deben ser de relevancia social para adquirir una fuerza lo
suficientemente justificativa. La visita de amigos o un paseo al pueblo no
son motives suficientes, mientras que sf 1o son, por ejemplo, el intercambio
de productos con parientes de la comunidad vecina, la venta de quesillo en
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las casas mas alejadas, la compra de viveres o materiales escolares en el
pueblo, una grave enfermedad que obliga a los familiares a acompafiar al
enfermo al hospital del pueblo ete, La visita de la escuela es otro motivo
cada vez mds valido para conceder a las mujeres una creciente libertad de
movimiento, pero no en todas las zonas; en algunas la menarquia continda
siendo determinante para la desercién escolar femenina.

Disponer de motivoes socialmente vdlides atn no implica que la mujer
pueda transitar sola por la zona ‘externa’. Incluso las ancianas lo evitan en
lo posible®, Con mayor razén es mal visto cuando una mujer joven ‘ande
sola por el monte', una situacién con la que nos encontramos personalmente
a menudo:

Mis visitas regulares a la comunidad vecina provocan comentarios de
asombro y picardia por parte las mujeres. A menudo me preguntan si no
siento miedo al caminar sola por el monte, a lo que yo respondo con la
pregunta: ‘;de qué deberia tener miedo?. Al zorro o a un hombre rubio que
persigue a las mujeres, son las respuestas mds comunes. Sobre las travesias
de este hombre rubio, que vive escondido en el monte, escuché hablar més
de una vez en las rondas de charla femeninas y, ante mis reacciones
incrédulas a esta historia, se ponen todas de acuerdo para convencerme de
su veracidad. A veces, cuando las mujeres me ven pasar por sus casas, me
gritan diciéndome: ‘cuidado que te va a aparecer ¢l zorro'.

Ver a los hijos varones yendo todos los dias a la escuela no es fuente de
intranquilidad para los padres, pero ¢i lo es cuando son las hijas las que
deben hacer un recorrido diario de media o una hora hasta la escuela. Como
es imposible contar siempre con una persona adulta que pueda
acompanarlas, los padres eligen entre las compafieras de estudio m#s ‘serias’
una compaiiia para sus hijas. Hemos sabido de casos en que donde la madre
se vio obligada a retener a la hija en casa, porque la compaifiera, con la que

*  Estandode visita en la casa de una anciana, me disponia a volver a mi casa, en la comunadad
vecina. Otra anciana, también de visita, me pidid que la esperara un rato mds, ya que
tenia miedo de atravesar sola el monte,
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iba todos los dias a la escuela, estaba enferma ese dia o debia salir con la
abuela al pueblo,

Las razones mds convincentes en la negociacién sobre la incursion de
las mujeres en la zona ‘externa’ guardan relacién con aspectos productivos
o relativos al estudio. Debiendo asumir las mujeres siempre mds trabajos
considerados masculinog, que implican una transgresién de los limites
tradicionales del espacio femenino, la necesidad econémica sumada al
estudio son log motivos mas capaces de producir una flexibilizacién de la
norma. En cambio, el simple deseo de salir a pasear o a conversar con
alguien, normal para los varones, son acciones que siguen estando sujetas
a una valoracidn social mas rigida y austera del comportamiente femenino,
como lo muestra el siguiente relato:

“Yo salgo [Gnicamente] con mi mamé. Cuando hay algo [como por ejemplo fies-
tas de la comunidad] ella no quiere llevarme. Solamente si ella va, yo también
puedo ir. Yo quisiera salir. No serds como las demads, no irds a salir adonde
quicras’, me dicen [los padres]. Ellos ne quieren. Cusndo voy a traer agua me
dicen: '\ No serd que te vas para conversar nomas? [Vuelve enseguida! Seguro
que te quedas a conversar por ahi.’ Ahora ya me acostumbré |a no salir), [...)

A veces voy a la casa de mis companeras [de trabajo) ¥ aviso n mis padres: “Voy
air adonde me ensefian [curso de promocidn femeninal”. “jAnda! Ahi podemos
dejarte ir y también a las reuniones [de trabajol. Pero salir por salir nomds
nunca te permitivemos’. Eso me dicen”,

{Petrona, 18 anos)

Los argumentos con los que padres y maridos justifican su temor a que
las hijas y esposas transiten solas por lugares lejanos e incontrolables son
siempre similares: sorpresas e imprevistos que pueden acaecer por el camino,
en el monte o en ¢l pueblo, causados por seres animales o humanos, estos
ultimos principalmente los varones. Analizando mds detenidamente estos
argumentos, notamos que tienen en comun la preocupacion por la integridad
fisica y sexual de la mujer, que es la que determina, en gran parte, la division
del espacio femenino en dreas permitidas y no permitidas,

“Cunndo iba a estudiar [los padres] me decian: 'Cuando salgas no te detengas &
conversar con hombres; anda y escucha para aprender. Si sales para conversar
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con algan hombre nunca aprenderds en las reuniones. Te preguntaran algo y ta
no sabras de qué estdn hablando en la reunién.' As{ me dicen. Cuando vuelvo &
la casa, ellos empiezan a preguntarme y yo les cuento [lo que se tratd en la
reunién). Asf ellos ya saben que estuve atenta. 'Hay algunas jévenes que dicen
que van a estudiar, pero van por los hombres', me explican”.

(Petrona, 18 afos)

La actual fluctuacién de los limites entre lo que es aceptable y lo que es
sancionable en las acciones femeninas, debilita, de hecho, toda posibilidad
de un control social eficaz sobre las mujeres, sobre el tipo de relaciones
amistosas que entablan —-también con el sexo opuesto- y sobre su
comportamiento sexual.

5.2.3 La socializacién de la generacién escolarizada

Inicialmente, la ensefianza escolar en Kaarenda era aceptada como una
educacién complementaria para los hijos, como mediadora de un
eonocimiento que, si bien extrafio, convenia que lo adquirieran los jévenes
como un instrumento Gtil en el intento de mejorar las relaciones con la
seciedad externa. Segun recuerdan hoy las personas de la primera
@eneracion escolar, en su tiempo el comportamiento en la escuela era
sbservado y seguido con més interés por los padres y las autoridades
eemunales. Estos aplicaban entonces una politica de mayor control hacia
profesores y estudiantes, buscando a la vez una cooperacién més estrecha
los primeros con el fin de coordinar juntos la educacién de los hijos.

El interés de padres y autoridades consistia fundamentalmente en crear
_ de la institucién escolar las condiciones favorables para reproducir,
ese espacio extrafamiliar, normas y valores tradicionales de
iento, con miras a mantener una minima continuidad entre la
16n familiar y la escolar. Otras estrategias, por gjemplo la demanda
influir en la elaboracién del curriculo escolar, parecen haber sido més
secundarias en la politica de la comunidad, un hecho comprensible
do el origen extrano de la cultura de la escuela para los guarani,
para padres como para profesores prevalecia en orden de importancia
ién critica y continua de los hijos-alumnos, para controlar su
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aprovechamiento real del estudio y evitar que los jovenes adolescentes
quieran utilizar la escuela como espacio de amistades y amorios secretos.
Reproducimos lo que Virginia, de aproximadamente 50 anos, recuerda de
sus vivencias en la escuela de Kaarenda:

Virginia recuerda que cuando ella iba a la escuela, *los chicos eran mas educados”.
Nifias y varones "anddbamos y jugdbamos separados”, En los recreos los
profesoree no los perdian de vista y cuando vefan a una pareja apartada, se
acercaban de inmediato preguntdndoles; ', Ustedes qué hacen ah{?' Si un alumno
s0 portaba mal, los profesores hacian venir a sus padres a la escucla y “los
enfrentaban cara a cara con su hijo®.

Una vez un chico mayor intentd tomaria, Ella caminaba con un grupo de amigas
y éste se acercd gueriendo agarrarla. Virgina se defendié v le araid la cara. Al
dfa siguiente lo denuncié ante el profesor y el joven fue sancionado por el padre.

También Griselda, una joven de 25 anos, se acuerda de que unos afos
atrds los jovenes “eran mucho mds vergonzosos” y especialmente las chicas
“no se animaban siquiera a hablar a los varones®, Esta timidez y reserva
caracteristica entre los adolescentes, fomentada ante todo en las relaciones
entre los sexos, estd cediendo terreno progresivamente a una comunicacién
més abierta y desinhibida. La experiencia que tuvo Virginia con aquel joven
dificilmente serfa hoy un acontecimiento muy llamativo o una razén para
sancién. Esta apertura comunicativa en la generacién joven es parte de un
proceso que se complementa con otro cambio en la organizacién familiar:
una relajacién de las estructuras de autoridad basadas en criterios de edad.

Qué sucedid en el interim, es decir entre el momento, en que la familia
pretendia ¢l control sobre el comportamiento escolar y social de los hijos
estudiantes, y el momento, en que se debilita la autoridad familiar? Los
factores que contribuyeron a este proceso son multiples, dos de los cuales
se mencionardn tomando en cuenta ¢l ¢jemplo de Kaarenda.

La educacién escolar se limitaba inicialmente al ciclo basico, que consta
de cinco anos, para luego crecer e integrar hoy el ciclo completo de trece
afios (inclusive el prebasico). El incremento de las funciones escolares
auments el nimero de profesores en la comunidad y, naturalmente, también
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el de los alumnos. La ampliacién de la educacién escolar y su importancia
creciente en la vida social de la comunidad restd, a su vez, trascendencia a
la ensefianza de los ancianes y al reconocimiento social que gozaban ante la
generacién joven. Hoy en dia los jévenes pasan gran parte de su nifiez y
adolescencia en la escuela, y los conocimientos que en ella adquieren les
confieren de hecho una pesicién de mayor status en el conjunto social.

Por otro lado, la comunidad ha ido encerrdndose y resigndndose ante la
poca apertura que mostrod la escuela a la realidad y los conocimientos locales
en Kaarenda. El espacio que resta a la familia para contrarrestar el
extrafamiento de los hijos estudiantes es minimo: practicamente se ha
reducidoe a los confines del &mbito familiar.

{Cudl es la dindmica que se instaura entre los jévenes en el ambito de la
escuela? El espacio escolar crea las condiciones para desarrollar un tipo de
solidaridad generacional y de amistad particular y novedosa, modificando
asi substancialmente las pautas de la socializacién tradicional. En la
tradicién de las abuelas, las mujeres permanecian esencialmente en el
dmbito de la casa y sus experiencias sociales se limitaban a la vecindad,
Juntamente con los varones de su misma edad, integraban un grupo social
sujeto a la autoridad paterna-materna y a la voluntad de los méas viejos. En
este contexto, entablar amistades era posible inicamente en el marco de
las relaciones de parentesco y/o vecindad.

Con la frecuentacion de la escuela, las experiencias juveniles y el concepto
de amistad adquieren nuevas dimensiones. Se favorecen por lo general las
relaciones entre coetdneos, donde el grado de parentesco pierde relevancia
para privilegiar las amistades en torno a intereses comunes. Estos intereses
se crean alrededor de actividades que se realizan en y para la escuela, pero
también se originan desde la existencia de situaciones y experiencias en
comiin. Hemos observado que la pertenencia a un mismo curso engendra lo
que podemos llamar una identidad de curso, que puede tomar diferentes
expresiones. Alumnas y alumnos de un mismo curso muestran identificacién
grupal en los recrecs, en la organizacion de fiestas, en las competencias
deportivas y, muchas veces, también en el tiempo libre fuera de la escuela.
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En los cursos superiores, de 16 afios en adelante, se forman amistades sélidas
también entre mujeres y varones, que, pese a ser limitadas al tiempo de
estudio, son significativas para las experiencias posteriores con el sexo
opuesto, pues contribuyen a obtener una imagen més diversificada y menos
precondicionada del otro.

En la fase especifica de la adolescencia, entre 11 v 16 afos, se fortalecen
las amistades entre jévenes del mismo sexo y se transforman las relaciones
con el otro sexo. Los lazos entre las jévenes obtienen entonces un fuerte
cariz de complicidad, creando espacios para una solidaridad de género
femenina muy vivaz que perdura mds allé de la etapa escolar y se manifiesta
asimismo ante personas de autoridad en la familia. Precisamente a esta
forma de amistad, que privilegia la comunicacién entre iguales y tiende a
marginalizar la comunicacién con los mayores, la socializacién tradicional
le daba menos libertades. Con un claro aire de desaprobacién las ancianas
observan como las jévenes respetan siempre menos la discrecién en el hablar
y la comunicacién en general,

“Las jévenes aprenden en la escuela a ser habladoras [miaripeta). Se juntan
varias y empiezan a hablar, pero ya no charlan de su estudio™.

(Corina, anciana)

La amistad entre las jévenes se distingue por mucha franqueza y afecto;
caminar abrazadas o tomadas de la mano son gestos tipicos™. También el
ambiente entre las mujeres mayores suele ser muy relajado; abundan las
risas, los chistes y los ademanes con alusiones ambiguas. Las amistades
femeninas portan rasgos mas personales y son menos competitivas que las
relaciones entre los hombres.

La afectividad de las mujeres se manifiesta también hacia los varones,
que en la edad de la pubertad toma la forma de coqueteos y flirteos,
expresiones que sin embargo no son necesariamente motivadas por la
intencién de buscar o consolidar una relacién de pareja. Naturalmente la

% Acerchndome a las jévenes para entablar comunicacidn con ellas, debi habituarme & sus
imciativas espontaneas de tomarme la mano o tocarme los cabellos rubios, como 51 ese
gesto fuera la condicidn para abrir una primera amistad con ellas.
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permanencia relativamente inobservada en el recinto escolar puede conducir
facilmente a encuentros amorosos clandestinos y, en ese sentido, la escuela
facilita las experiencias sexuales a temprana edad. Un eventual embarazo
acarrea complicaciones exclusivamente a la joven. La sociedad guarani
tiende a sancionar los embarazos resultantes de una unién no oficializada”
y, ademds, muchos profesores se adhieren a esta posicién de rechazo
reaccionando con la expulsién de la joven de la escuela. La prevencién de
estos incidentes, por ejemplo a través de la informacién y concientizacion
de los jévenes sobre las posibles implicaciones de las relaciones sexuales,
ain no forma parte de una estrategia educativa ni de los padres de familia
ni de los profesores,

Las amistades protagonizadas por jévenes de la misma generacion tienen
una significacién decisiva para la socializacion. Las relaciones de igualdad
entre coetdneos suelen fomentar la ejercitacién temprana de
comportamientos mas politicos, por medio de los cuales los jovenes deben
aprender por ejemplo a autoafirmarse. Si las relaciones familiares son
determinadas mds bien por el respeto, la autoridad y la distancia ~como
también por el afecto y la lealtad—, las relaciones entre coetdneos representan
la 1gualdad, la reciprocidad y la amistad. Los grupos de amistades
constituyen asi un mundo anténimo a la familia: en ellos mujeres y varones
pueden experimentar y expresar lo que en la casa no es posible debido al
respeto a los mayores y la autoridad familiar. Por ejemplo, pueden hablar
de intereses e inquietudes personales, de problemas en la casa, de emociones
y deseos que no se suelen exteriorizar frente a familiares.

Cudntas veces hemos notado con asombro el cambio repentino en el
comportamiento de las jévenes al acercarse un adulto, fuera éste una mujer
o un hombre; la conversacién cesaba inmediatamente y las jévenes se
ocultaban en la timidez y el silencio, expresdndose tan sélo cuando se les
dirigia una pregunta, En tiempos actuales, en que muchas comunidades
viven un proceso efervescente de (re-Jorganizacién politica y de iniciativas

* Seaplica el término (yaguosa 8 una pareja que ‘convive ea oculto’, es dedr sin la aprobacién
de las respectivas familisa, Literalmente hoguase hace alusion sl convivir como los perros
(ogua = perro)
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en torno a una educacién formal propiamente guarani, hemos escuchado
més de una vez a lideres y dirigentes lamentarse ante la poca expresividad
de los jovenes en las asambleas de consulta y discusién. Olvidan, sin
embargo, que esta discrecién comunicativa de los jévenes frente a los
mayores es inculcada durante la socializacién',

La antigua estructura jerdrquica basada en criterios de edad estd
perdiendo su validez y la justificacién social que la sostiene. Se vuelve més
dificil continuar imitando a los ancianos y se dan menos las condiciones
sociales para practicar y asumir roles tradicionales de género. A pesar de la
considerable influencia que ejercen todavia las madres y abuelas sobre las
generaciones jévenes, la institucion familiar ha perdido parte de sus
funciones educativas, en tanto van ganando mayor espacio otros agentes
de socializacién: la escuela y los grupos de amistad de coetdanecs. Reflexiona
una madre sobre su relacién distanciada con sus hijas, con quienes desearia
una mejor comunicacién'd,

“|Quisiera} que [las hijas} aprendan a tener confianza en nosotros, que nos avisen

cuando les llega su primera regla. Si estarian todavia las abuelitas seria todo

mucho mejor; ellas les aconsejarian, educarian bien a nuestros hijos™.
(Filomena, 45 afios)

En la medida que estos diferentes agentes de socializacion coexisten y
compiten en un mismo espacio (la comunidad), la generacién en crecimiento
se encuentra ante opciones mayores que no existian cuando la familia tenia
el ‘monopolio’ sobre la educacién. Al individuo se le presentan més
posibilidades para escoger entre diferentes valores y estilos de vida, un
hecho que refuerza la actual tendencia hacia la individualizacién.

" Sdlo recientemente se ve participar activaments a jévenes en los reuniones politicas; thempo
ubriis no era usual tomar parte activa en discusiones politicas hasta no adquirir Jos hombres
ol status de adulto y las mujeres, en cambio, el status de vejez.

" Un equipo de investigacién realizé varias reuniones de consulta con padros de familia, con
el fin de sondear Jas expectativas guarani en una educacién intercultural bilingiie. En
estas reunlones escochamos frecupntemente a los poadres lamentarse de la deficiente
omunicacidn con sus hijos, e incluso proponfan integrar en la nueva educacidn una materia

que pueda contnbuir a mejorar la comprension mutua,

159




Ante el decaimiento del ideal de autonomia politico-econémica de la
familia extensa, la presién social sobre las mujeres ha perdido fuerza. Ellas
se permiten hoy manifestar opiniones y actitudes divergentes de las de sus
abuelas. Los casos de mujeres jévenes que se oponen a la autoridad de la
madre y del padre para conseguir objetivos propios, son actualmente menos
raros. Pueden decidir huir de la casa por amor a un hombre que la madre
no aprueba; pueden aceptar una oferta de trabajo en el pueblo haciendo
caso omiso de la voluntad de los padres.

El modelo cultural de feminidad del ser mujer guarani, estd hoy en
proceso de ardua negociacion entre jévenes y ancianas, asi como entre
mujeres y varones. Pero, mientras que los varones se oponen més claramente
a todo intento de emancipacién de las mujeres, sobre todo cuando se trata
de sus propias esposas’!, las ancianas asumen una posicién més ambigua.
Por un lado, la mayoria de ellas lamenta educar a una generacién de mujeres
que se asemeja siempre menos a ellas mismas, Las desaprobaciones se
refieren a la progresiva indiferencia de las jévenes hacia trabajos
tradicionales y a los comportamientos despreocupados y poco reflexivos ante
personas mayores y ante varones. Por otro lado, son las ancianas las que
hacen posible que las jévenes puedan seguir deseos e inclinaciones
personales. Lo que para algunas es un deseo de emancipacién y para otras
la simple necesidad de recurrir a estrategias de trabajo menos tradicionales
para asegurar un futuro mejor a sus hijos: ambos casos implican por lo
general un alejamiento de la casa y de las responsabilidades familiares. La
liberacién (temporal) de las tareas tradicionales es practicable para estas
mujeres selamente en tanto exista una anciana en la casa: mientras que
las hijas y/o nietas se dedican al estudio, al gjercicio de un cargo politico o
un trabajo remunerado en la ciudad, las abuelas se encargan del trabajo en
la casa y de la crianza de los nietos,

W Los excesivos celos masculings dan lugar a quejas por parte de muchas mujeres ivenes.
Tratdndese precisamente de mujeres que han estudiade, pueden ser requeridas por la
comunidad para asumir responsabilidades y cargos, pero la falta de aprobacitn del
respectivo marido Jes dificulta involucrarse en trabajos sociales o politicos.
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SEIS

Sobre las perspectivas
de jovenes estudiantes

El grado de intensidad de las relaciones con la poblacién hispanchablante
constituye un factor determinante en las expectativas guarani hacia la
educacién escolar. Segin un sondeo interesado en conocer las
representaciones guarani de la escuela’, se distinguen dos posiciones claras.
La primera, tipica para zonas mads retiradas de la influencia blanco-mestiza
y de los establecimientos escolares, concede a la ensefanza escolar una
importancia tan sélo relativa: las familias se conforman con una escolaridad
de dos a tres anos y consideran, a su vez, su propia ensefianza (tradicional)
como més pertinente para sus hijos e hijas. La segunda posicién, difundida
en zonas donde se dan lazos més estrechos con la sociedad externa, otorga
a la educacién escolar una importancia estratégica para mejorar las
condiciones de vida y conseguir una relacién de mayor igualdad con los
koral, Nuestra atencion se concentra principalmente en esta Gltima posicién,

Pese a una importante desercién escolar también en Kaarenda, los padres
de familia tienen altas expectativas en la generacién escolarizada, que
actualmente puede egresar con titulo de bachiller en la comunidad misma,
una ventaja que los padres no conocieron en su tiempo. En los discursos de
las autoridades al estudiantado, se establece con frecuencia una asociacion
directa entre el nivel de escolaridad y el desarrollo econémico y social en la

1 Gustafion 1094a,
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comunidad. Las autoridades animan con énfasis a los jévenes a estudiar y,
al mismo tiempo, invitan a varones y mujeres a postergar el servicio militar
y el matrimonio.

Las relaciones siempre problemaéticas con la sociedad hegemdnica han
puesto en evidencia, que la lengua castellana y la lectoescritura son
instrumentos esenciales para ‘saber defenderse mejor de los kara?’y, ademés,
para adquirir capacidad de gestién en las comunidades. Esta dltima
ambicién, relativamente reciente, acoge el deseo de reconquistar una
autonomia social y afrontar los problemas y las demandas en la comunidad
con los propios recursos humanos, reduciendo asi la dependencia de
estructuras externas,

Ante tales expectativas que ponen padres y autoridades ~-mayormente
no escolares— en los estudiantes, cabe la pregunta de si éstos adquieren en
la escuela realmente las aptitudes y los conocimientos necegarios para poder
asumir el papel de intermediadores en las relaciones interculturales y
propulsar mejoramientos en la propia sociedad. Intentaremos delinear la
situacion compleja de los jévenes estudiantes y algunos de los factores que
condicionan sus eventuales aportes a la comunidad, empezando con unas
anotaciones y observaciones nuestras hechas en un encuentro en Kaarenda.
Por iniciativa de algunos alumnos de cursos avanzados, se organizé un
encuentro con autoridades y padres interesados para conversar sobre la
situacién de los guarani en general. Era la primera vez que se llevaba a
cabo un seminario informativo de esta naturaleza.

Después de los discursos de presentacién, la autoridad médxima abrié la
conversacién dirigiéndose directamente a los estudiantes. Ponderé la
iniciativa estudiantil de informarse sobre la situacién de las comunidades
guarani, asombrdndoese &l mismo tiempo del poco interés que al respecto
habfan mostrado los jévenes hasta ahora. Aprovechd para aclarar y recalcar
que los dirigentes esperan de los estudiantes més interés por los problemas
comunales, ademds de su cooperacidn en la bisqueda de las soluciones a
esos problemas. Ante el prolongado silencio de los estudiantes presentes y
su escasa participacion en general, el discursante les exhorté repetidas veces
a hacer preguntas, “aunque se equivoquen” al hablar. Al rato constaté que,
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como es posible que pese al estudio tan prolongado y su préximo egreso en
calidad de bachilleres, los estudiantes “todavia no saben participar ni hablar,
en cambio nos deberian decir: ‘asi tenemos que relacionarnos, asi tenemos
que hacer las cosas, autoridades’".

Los jévenes reaccionaron en ese encuentro tal como lo suelen hacer
habitualmente: con la tradicional reserva, que deriva de la discrecién que
les ensefian 8 mantener siempre frente a personas mayores y de su poca
préctica de discurso en reuniones presenciadas también por adultos. Los
estudiantes masculinos hicieron algunas preguntas, Las mujeres, en cambio,
de las cuales podemos afirmar con certeza que poseen opiniones formadas
que nos exteriorizaron en conversaciones personales, no hicieron uso de la
palabra. De las pocas preguntas formuladas a las autoridades presentes,
era posible deducir que los jévenes escolares estaban poco informados sobre
la situacién politica y econdémica de las comunidades y que tampoco habfan
reflexionado ain sobre admo afrontar los graves problemas de la falta de tierra.

Observando con preocupacion la deficiencia informativa entre los jévenes,
interviene un padre de familia, Cristaldo, haciendo presente que ésta deriva
en parte de la también deficiente comunicacién entre padres e hijos: “No
hablamos ni en nuestras casas con nuestros padres, jcémo podremos
entonces solucionar nuestros problemas?” En otras palabras, jcémo pueden
estos jovenes desarrollar perspectivas mas claras acerca de la situacién de
las comunidades, si no poseen conocimientos mds profundos sobre los
problemas? Siendo que esta generacién asumird préximamente
responsabilidades sociales y politicas en las comunidades, el padre de familia
intenta llevar a la reflexién a los jévenes plantedndoles preguntas de
actualidad candente:

algunas preguntas, con las que no quiero desanimarles, puesto que estoy
a favor del estudio y de ln profesionalizacién. Pero, Jen qué campo debe ser In
profesionalizacidn? Eso me pregunto y les pregunto a ustedes, ;Queremos
nogotros realmente tierra? [..] jPara qué queremos més tlerra si no sabemos
bien [si habrd en un future el que la cultival? |...] Estamos creciendo, nos estamos
multiplicando, donde antes habian chacos [chacras] ahora ya hay cazas. [...] Por
e20, cuando hablamos de profesionalizacidn, jserd que un profesional va a cultivar
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Ia tierra? [...} (Para qué quieren profesionalizarse? Esa es ln pregunta centrai!
Ustedes no pueden [0 saben]| cultivar la tierra, aunque no me lo crean, pero es
cierto”.

! En esta reflexién se alude indirectamente al problema fundamental de
la educacién escolar: el tipo de conocimientos que ofrece la escuela ~y
también la universidad- a los jovenes, siendo hijas/os de familias rurales.
La escuela no ensena cémo vivir y trabajar en la comunidad, por ejemplo,
como mejorar las téenicas de cultivo, la crianza de animales domésticos, la
comercializacion de productos agricolas y artesanales. La escuela ensefia
mas bien todo aquello, cuya aplicabilidad es limitada y relativa dentro del
espacio productivo y cultural de la comunidad. Como sucede précticamente
con todas las escuelas rurales, ellas actian como “agente de cambio, més
exactamente como puente, que en la prictica se cruza sélo en una direccién,
a saber, del campo a la ciudad, de lo tradicional a lo moderno, de la lengua
verndcula al castellano™.

Aunque algunos bachilleres guaranf logren realizar un estudio
universitario u otra especializacion més corta, las condiciones en que luego
deberdn competir en el mercado de trabajo -con profesionales generalmente
‘blancos’ y en un ambiente citadino que apenas conocen~ no permiten un
gran optimismo ni siquiera entre [os mismos padres de familia. JEs correcto
entonces incentivar con tanto énfasis el estudio de los hijos?, se pregunta
otro padre, sabiendo que, aunque sean profesionales, pueden terminar “como
vendedores en una ferreteria”,

Ademas de las pocas perspectivas que ofrece la escuela a estudiantes
rurales, descalifica las experiencias locales y los conocimientos culturales
en la medida que no los considera en el marco formal de su ensefianza,
Sumado a esta posicién de indiferencia e ignorancia que asume frente al
saber tradicional de los guarani, la escuela tiende a incentivar a que los
propios alumnos resten validez y reconocimiento al rol de mediadores de
conocimiento que cumplen sus padres y los ancianos. Si bien los padres

! Dietschy-Scheiterle 1987:115,
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podrian en principio incrementar las tentativas y los esfuerzos por viabilizar
una comunicacién més abierta con sus hijos, creemos ver en la escuela la
principal razén para la actual incomprensién entre ambas generaciones,
entre padres e hijos®.

En conclusién, 1a escuela produce analfabetas/os en dos culturas, a pesar
de no habérselo propuesto el sistema educativo formal. En todo el ciclo
escolar los estudiantes no son dotados de una base sdlida de conocimientos,
ni desarrollan una adecuada autoestima para proyectar una insercién suya
exitosa en el mercado de trabajo. N1 mucho menos podrén realizar su
integracién como ciudadanos iguales en una sociedad como la boliviana,
donde la pertenencia étnica es un criterio de discriminacién. Por otro lado,
tampoco es suficiente la formacion que reciben en la comunidad, de la familia
y las autoridades, donde si bien no les falta afecto ni incentivos para
autoestima, es deficiente 1a comunicacién y el intercambio de informaciones
entre viejos/adultos y jévenes, entre los que saben y los que aprenden, La
poca compenetracién de la juventud con los procesos sociopoliticos de la
comunidad no puede sino formar una generacién que tiene dificultades en
reconocer problemas y demandas en su medio social y desarrollar
perspectivas futuras a largo plazo. El resultado es una generacién de jévenes
afectada por un estado generalizado de frustracién y desorientacién.

Ante el uso escaso del castellano y de la lectoescritura en la vida cotidiana
de la comunidad, la presencia de proyectos comunales introduce algunas
modificaciones significativas en esa situacién. Las iniciativas que se
proponen impulsar cambios de mejoramiento en la poblacién guarani,
generalmente con apoyo externo, contribuyen a crear espacios donde emerge
una -aun pequefia pero importante- demanda de personas guaran{, que
conozcan bien las dos lenguas y posean una formacion escolar bésica.

' Juega también un papel el medo en que los profesores representan su posicién en la
comunidad. Su estilo de vida contrasta con el de la mayoria de los comunarios: en Ksarenda
800 los que visten mejor ¥ los dnicos que pueden darse lujos econdmicos, como las salidas
del fin de semana en taxi al pueblo, Tedas estas apanencias hacen pensar o los comunarios
que los profesores pueden vivir asi porque han estudiado.
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A partir de la realizacién de un diagndstico en 1986, destinado & puntualizar
problemas y necesidades en una parte del drea guarani, nacen una serie de
proyectos de desarrollo y acciones de apoyo,

Un proyvecto que ha despertado amplias expectativas, v que supo integrar
en forma pionera activamente a log guarani, es el de la Educacién
Intercultural Bilingie, hoy parte integral de la Reforma Educativa nacional,
El proyecto ha sido llevado adelante con personal principalmente guaran(®
desde su ideacién y planificacién, coordinada por un Equipo Técnico
compuesto de guarani, hasta la ejecucién de la nueva educacién en las
comunidades por profesores también guarani.

Desde la puesta en préctica de este proyecto educativo, la profesion de
maestro se ha vuelto el ideal y suefio de muchoes jovenes. De hecho, entre
las tantas profesiones es una de las més accesibles, tanto para mujeres
como para varones, por dos razones bdsicas: por primera vez los guarani
poseen en este campo una ventaja decisiva sobre los profesores de habla
castellana, esto es el conocimiento de la lengua y cultura guarani, v la
formacién docente es financiada completaments por fuentes externas. La
figura de la pdgina siguiente habla por sf misma.

Sobre un total de 47 bachilleres egresados en Kaarenda, el 72%,
conformado por normalistas e interines, ha optado por la docencia, Una
gran mayoria de ellos ejerce realmente la profesion en las comunidades, El
caso unico de un varén, que optd por ser agricultor (en ‘otras profesiones’)
como su padre, confirma el escepticismo de Cristaldo —en gu reflexién mas
arriba— acerca de la profesionalizacién como equivalente a una renuncia a
la ‘vieja’ profesidon de agricultor.

¢ Setruta del Diagnistico Soaosconimice de la Cordillera, ejecutado por CIPCA (Centro de
Investigacién y Promecion del Campesinado) y CORDECRUZ (Corporacion de Desarrollo
de Santa Cruz). En base a loa reaultados ded diagndstico se formulé el Plan de Desarrollo
Rural de la Provincia Cordillers,

¥ Con excepcion de los asesores pedagdgicos.

167




Figura 1: Ocupaciones de bachilleres (egresados en Kaarenda)*
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* 47 bachilleres (14 mujeres v 33 varones) de las promociones 1966, 1987, 1989, 1990, 1991,
1993, Otras profesiones son Wenico vetorinario, Wcnico agrénome, enfermera, agricultor

etc.; los no profesionales son en su mayorin personas que viven y trabajan en el puebloo la
cludad,

Las 14 mujeres egresadas constituyen el 42% del total de egresados y
todas ellas ejercen una profesién: una es enfermera profesional y las 13
restantes son docentes. La preferencia femenina por la profesion de maestra
deriva fundamentalmente del hecho, de que permite el desempefio como
profesional en la comunidad misma, cerca de familia o parientes. La
posibilidad de combinar trabajo y residencia en la comunidad resulta ser
un criterio relevante —s1 no decisivo— en la eleccion de la profesién, méas
aun en el caso de mujeres que asi entran menos en conflicto con sus roles
tradicionales,

Conversando con mujeres egresadas -de la promocién 1994- sobre sus
aspiraciones en general, casi todas ellas nos aseveraron que les serfa diffcil
tener que decidir entre ciudad y comunidad; si en ultimo caso debian ir a
vivir a la ciudad, por trabajo o estudio, visitarfan con la mayor frecuencia
posible a sus familias,

Si bien no ocultaban su ambicién por continuar estudiando, veian el

principal limitante en la falta de recurses, aunque también en su propia
poca predispesicion de abandonar el ambiente familiar. Algunas de ellas
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sentian inclinacién por la enfermeria, siguiendo asi la ilusién de trabajar
en Kaarenda mismo donde existe un hospital. El apego mas manifiesto de
las mujeres por la familia tiene origen tainbién en la estrecha relacién
madre-hijas, reforzada probablemente por los periédicos alejamientos de
los hombres & sus puestos de trabajo fuera de la comunidad.

Las informaciones que arrojé el mismo diagndstico (1986) sobre la
situacién general de los guarani, empujaren hacia la concrecién de una
idea que ya anteriormente se habia intentado llevar a la préctica: la
organizacién de todas las comunidades en la ‘Asamblea del Pueblo Guarani'
(APG) o ‘Nemboatt Guasu' (Asamblea Grande). Desde su constitucién en
1987, la APG se expandid en poco tiempo también a zonas més recénditas y
olvidadas®, llegando a conformar, por primera vez en la historia, una
organizacién tan amplia capaz de aglutinar a los numerosos grupos locales
esparcidos a lo largo y ancho del territorio chaquefo. Se trataba,
efectivamente, de la primera gran iniciativa de reagrupamiento después
de la importante derrota guarani en Kuruyuks: ante el ejército boliviano
(1892), que senialé el fin de la ardua lucha guarani por territorio e
independencia.

Entre los objetivos que se plantea la APG para encaminar el desarrollo
de sus comunidades (dotacién de tierras, servicios bdasicos, educacién
intercultural bilingue, ete,), figura también el de *buscar 1a unidad del pueblo
guaran{™. La estructura organizativa traduce este objetivo a la prictica
mediante una estrecha coordinacidn entre todos los l{deres y responsables
a niveles de comunidad, zona y provincia, con el fin de fortalecer contactos
ya existentes y crear canales permanentes de comunicacion entre grupos
cercanos y dispersos. El intercambio de informaciones, opiniones y
problemas, como también la coordinacion de las acciones correspondientes,
sucede periédicamente en las Asambleas Generales donde se reiinen los
representantes y delegados de todas las zonas y comunidades.

*  Zonas guaran( en Chuquisaca y Tarija, donde se ubican muchas de las comunidades cautivas
(ver capitule 1),
7 Documento de la APG 1989, en Mendoza F. 1952:68,




Mantener activa esta estructura de organizacién requiere no sélo de un
mayor nimero de personas con cierto idealismo y buena voluntad, dispuestas
a asumir responsabilidades de liderazgo sin precisamente mejorar por ello
su propia situacién econdmica, sino ademads de gente con formacion escolar,
Para propulsar cambios de mejoramiento en sus comunidades, la APG debe
recurrir a la colaboracién y cooperacién de organizaciones de apoyo, que
asisten en la formulacién y ejecucién de proyectos guarani, Tales proyectos
crean una demanda de perscnas letradas y bilingues, conocedoras de la
propia cultura y relativamente seguras en el manejo de las relaciones con
hispanchablantes (por ejemplo con técnicos, instituciones, gobierno), puesto
que la lucha por las reivindicaciones debe realizarse en base a una
conciliacién intercultural. Mateo Chumira, un lider guaran(, comenta el
estilo innovador de esta lucha:

“Ahora estamos otra vez de pie, pero no diremos, como antes en Kuruyuki, que
vamos & pelear o hacer la guerra con flecha o palos, ahora la lucha es con
cuadernos, lapices, con nuestra inteligencia™.

En el marco de estas acciones organizativas, los jévenes escolares asumen
un rol verdaderamente estratégico. Tanto para sus familias como para la
clase intelectual guarani que dio inicio a la APG*, son portadores de
esperanza en el proceso de consolidacién politica y econdémica. Es en este
tipo de iniciativas integradoras, llevadas a cabo con participacién guarani,
donde encuentran finalmente una aplicacién concreta los conocimientos
que los jovenes adquirieron en la escuela. En otras palabras, la enajenacién
que produce la educacidn escolar en la generacién joven puede ser contenida
en la medida en que esos proyectos, que estdn bajo la influencia o el control
de los mismos guarani, logren interesar ¢ involucrar directamente a los
que egresan del sistema escolar. El encuentro entre estudiantes y padres/
autoridades, sefialado armba, constituye un intento en esa direccién,

Este proceso de movilizacién social abre también a las mujeres,
especialmente a las jovenes, nuevas perspectivas. Habiéndose facilitado su

* El grupo de persanas que fundo s APG pertenece a la primera generaclén que probd mds
facilidades de acceso al estudio.
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acceso al conocimiento escolar y la frecuentacién de un espacio publico
importante, la escuela, pueden asumir otros roles en la sociedad.

Sin embargo, la participacién femenina en acciones politicas y/o proyectos
comunales es adn timida y procede de modo muy gradual. La oposicién que
experimentan las mujeres, principalmente de los hombres, al querer
emprender actividades extrafamiliares continia estando presente, una
oposicién que se expresa mds claramente cuanto mayores son las
responsabilidades sociales o polfticas a las que aspiran las mujeres. Un
trabajo en la comunidad de residencia se ubica todavia dentro de los
mdrgenes comunes de tolerancia; pero si el trabajo comporta ademas
ausencias temporales (viajes por reuniones o cursos diversos), aumentan
las presiones sociales sobre las mujeres a punto de que pueden obligarlas a
renunciar a sus actividades, De hecho, en los niveles més representativos
de la APG se ha sabido de un sélo miembro femenino en casi diez afios de
existencia de la organizacién, y las pocas mujeres que asisten con mayor
regularidad a jas Asambleas Generales son, en su mayoria, j6venes y
solteras.

A nivel de comunidad se observa un incremento de la presencia femenina
en cargos politicos y en el desempefio de tareas de interés comunal, Ante
todo son los Grupos de Trabajo de Mujeres, apoyados por una organizacién
externa, las que absorben un potencial importante de mujeres de toda edad.
Los Grupos se organizan en torno a pequefos proyectos productivos, como
el cultivo de huertos, la cria de animales domésticos, talleres de costura,
etc. Entretanto, una minoria de mujeres jévenes con mayor recorrido escolar
se muestra més propensa a realizar -ademés de sus actividades en la
comunidad- un estudio corto o una formacién técnica, que le daria la
oportunidad de vivir una experiencia lejos de su casa y retornar nuevamente
para trabajar en la comunidad. En este sentido, cabe realzar aqui que las
aspiraciones de estas mujeres por asumir responsabilidades mas alla de la
familia, no disminuye, sin embargo, sus deseos por formar familia sino solo
los posterga temporalmente.

Al mostrar estos cambios no pretendemos ~y tampoco es posible- hablar
de una emancipacién de mujeres como resultado de su escolarizacién, si
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bajo emancipacién comprendemos la liberaciéon de una presién o control

que ejerce la sociedad/familia sobre ellas. Son varios los factores que

determinaron el relajamiento general del sistema cultural guarani y el

cambio de las relaciones sociales, entre los cuales la escuela es solamente

un factor, si bien importante. Concretamente, el acceso & la educacién escolar
| ha posibilitado a las mujeres la consideracién de diferentes opciones en su
desarrollo personal, un aspecto que indudablemente contribuye a estimular
su autoestima y autoconfianza. Antiguamente sometidas a un ideal de mujer
relativamente rigido, que preveia su casamiento apenas finalizada la
iniciacién y con un hombre que no pedian conocer antes de oficializar la
relacion, hoy pesan menos las presiones sociales sobre sus relaciones con el
sexo opuesto, y la eleccion del futuro marido es ya parte de una dindmica
en la que los familiares intervienen menos.

Si bien la escolarizacion ha permitido una serie de pequerias conquistas
sociales a mujeres, éstas todavia forman parte de una minoria en la
poblacion, al igual que, en general, todos los jévenes estudiantes pertenecen
a un grupo minoritario. Por su origen y naturaleza, la escuela castellana es
incapaz de incentivar una emancipacién del conjunto social y producir un
mejoramiento socioeconémico generalizado, Mientras subsista en la
poblacién guarani la division social en analfabetos y alfabetos, en viejos
‘desactualizados’ y estudiantes que ‘saben pensar’, continuardn
reproduciéndose las relaciones sociales jerdrquicas en el interior de la
comunidad. Ante la desvalorizacién cultural que fomenté la escuela en los
jovenes estudiantes, el actual proceso de (re-)organizacién social significa
una esperanza concreta de revalorizacién de la lengua y cultura materna,
La consolidacién y difusion de una educacién intercultural bilingte puede
contribuir en gran medida a esta reconquista,
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GLOSARIO

Achi
Agutye

Arekuaa
Arakuaaiya

Arete

Camba
Inee Iva

Van seguidos de asterisos(*) los términos
que se explican en ol mismo glasario

harina de maiz; acompafiamiento en las comidas.

la perfeccién y plenitud humana; en agueye estd significado
el ideal de persona humana, con todas sus virtudes y
cualidades positivas. La perfeccién es el camino a la ‘tierra
sin mal’ (fvt mares*).

concepto poliseméntico; hace referencia a un conjunto de
fendmenos relativos al tiempo y espacio-universo.
conjunto de conocimientos, sabiduria ancestral, ciencia;
consejos o ‘buenas palabras’ que indican cémo ‘vivir bien’;
los consejos constituyen un elemento central en la
educacién guarani,

‘duenio de la sabiduria’, de los buengs conocimientos para la
vida.

convite, fiesta de la reciproadad (ara = tiempo,efe = verdadero,
auténtico). El arete puede durar varios dias y pone en el
centro de su atencidn la bebida de la chicha de maiz, las
danzas de enmascarados vy de los invitados al ritmo de la
flauta v las tamboras (en castellano, es conocido también
con ¢l nombre de carnaval).

habitante —mestizo o indigena- del Oriente Boliviano.
‘duefio de la palabra’ o del discurso, orador.
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Inomu

Ipaye
fut maret

Kuarae
Kuna:
Mboi:

Mbur'uuwha:

Nee

Nemongami

Poche
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mujer del dios Tatu Tépa*, madre de los mellizos miticos;
considerada como la principal divinidad femenina.
chamadn, profeta, médico; también orador.

la‘tierra sin mal' e unametaque se alcanza simultdneamente
con la perfeccién humana (agurye*) y a través de experiencias
misticas; es una tierra nueva, de fiestay de reciprocidad
incondicional; incluye el no morir.

‘dueiio’, sefior, genio tutelar del monte, animales, lluvia etc.
persona 'sin duefio’, libre, independiente; constituye parte
de un ideal humano y se refleja en el modo de educacién.
chicha de maiz, bebida de gran importancia en la vida
social.

originariamente persona con poderes mégico-religiosos;
luego blanco, cristiano y toda persona no guarani.
guerrero, hombre valiente y diestro.

el acto de conocer, comprender. Su parentesco con kuaras*,
nombre del sol y de un dios mayor, indica la relacién
existente entre el conocimiento y el principio creador-divino.
se refiere al proceso del ‘crecer conociendo’, al crecimiento
fisico como acumulacién de conocimientos y aproximacién a
la perfeccién humana,

sol; también nombre de uno de los mellizos miticos.

mujer.

término genérico para vibora.

lider, autoridad, jefe de comunidad o de un conjunto de
comunidades.

usualmente ‘palabra’, ‘discurse’, ‘decir’. En su acepcién
religiosa designa la porcién divina del alma y asimismo
el nombre originario (también divino) de la persona,
nombre que hace referencia a la identidad de esa persona.
‘hacerse como kara:™, en el sentido de actuar o aparentar
como blanco/mestizo. El término se aplica también a la
persona que se bautiza o que estudia en la escuela.

‘enojo’, tristeza, disconformidad; uno de los objetivos en la

educacién familiar es evitar la acumulacién y exteriorizacion
del enojo,




Tatu Tipa dios mayor; literalmente tatu = armadillo, tiipa = aplicado a

Teko
Tepe
Téta
Teru

Yast
Yekuaku

Yemonda

Yepeso

dios y a seres divinizados.

modo de ser, cultura, tradiciones, sistema.

retribucién, venganza (tanto positiva como negativa);
actualmente mds bien precio, pago, deuda contraida.
comunidad, casa.

vestido tradicional de la mujer.

luna; nombre de uno de los mellizos miticos.

resguardo ritual; comprende reposo, reflexién y respeto
de tabues. La persona que sesomete a yekuaku se aisla
temporalmente, con el fin de tomar distancia de personas
o elementos que -sin querer— pueden ejercer influencias
negativas, Una enfermedad, la menarquia, el parto, la reciente
paternidad (couvade), son motivos para realizar el resguardo.
resguardo o iniciaciéon ritual de la joven en sus roles y funciones
de mujer adulta,

reposo total de la joven y dieta estricta en los tres primeros
dias de su menstruacién, en posicién echada de espalda.
Esta ceremonia se repite hasta finalizar el perfodo de la
niciacion.
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